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Resumo

O texto tem como finalidade refletir sobre a atualidade do conceito de conscientizacéo e
outros articulados aos sentidos e intencionalidades da educagdo popular, a partir de
Paulo Freire e Jodo Bosco Pinto. Parte-se de uma retomada da educagdo popular na
América Latina e Caribe, tendo por base o processo avaliativo protagonizado pelo
Consejo de Educacion de Adultos de América latina (CEAAL), no final da década de
2000, com a contribuicdo especial de Alfonso Torres Carrillo. Apés tecer consideracoes
sobre processos histéricos das ultimas décadas, insere-se a revisdo dos sentidos de
conscientizacdo com base na obra Conscientizacdo (FREIRE, 2001) e Metodologia,
Teoria do Conhecimento e Pesquisa-Acdo (PINTO, 2014). Com esta revisdao fazemos
um diélogo interativo sobre os aportes dos dois autores. Tal estudo integra os esforcos
para (re)tomar o potencial destes nos processos de educacao popular, no contexto dos
desafios da formagdo em economia solidaria.
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ATUALIDADE DO CONCEITO DE CONSCIENTIZACAO NA EDUCACAO
POPULAR COM BASE EM PAULO FREIRE E JOAO BOSCO PINTO

Introducéo

O presente texto foi motivado por dois interesses: a necessidade de compreender melhor
como se atualiza a préatica e teoria da educacdo popular em diferentes espagcos em nossa
America, sobretudo nos processos de formacdo em economia solidaria; e o desejo de
levantar elementos para interpretar criticamente a perplexidade estampada no rosto de
muitas pessoas em relacdo aos rumos que tomam nossos paises apos alguns anos de

governos protagonizados por forcas originalmente de esquerda. Muitos gestores
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publicos destes governos que ndo conseguiram fazer frente as politicas neoliberais sdo
oriundos e estavam identificados com os principios e propostas da educagdo popular.
Dai que fazemos a pergunta: Pode a educacdo popular ainda oferecer um vigor para
contribuir com uma perspectiva de conscientizacdo, de emancipacdo / transformacéo?
Compreender a educagdo popular como conscientizacdo ainda tem sentido?

Foi com estas interrogagcGes que surgiu esta reflexao investigativa, tendo em vista que o
processo de pesquisa nos instiga a revisitar nossa historia de educacdo popular na
Ameérica Latina e Caribe. Fazemo-lo pelo recorte de dois autores. Um deles certamente
muito conhecido, e alvo de criticas levianas em cartazes das manifestacdes de rua de
marco de 2015 no Brasil. Outro menos conhecido, mas para nds um achado a partir do
livro organizado por Laura Susana Duquel-Arrazola e Michel J. Thiollent, editado em
2014, com destaques da obra de Jodo Bosco Guedes Pinto também contemporaneo de
Paulo Freire. A escolha se justifica pela busca de encontrar nas concepcbes desses
autores as compreensdes de uma educagdo emancipadora no contexto de
(des)colonialidade'. Ambos situam-se no campo da educagdo popular, focando uma
educacdo/pedagogia libertadora que contribua nos processos de transformacdo da
realidade social e das estruturas injustas das sociedades. Além do mais, 0s dois trazem a
chave da conscientizagdo como préxis educativa emancipadora.

No contexto da pesquisa que nos oportuniza acompanhar e contribuir na sistematizacao
das atividades do Centro de Formacdo em Economia Solidaria da regido sul brasileira,
volta a pergunta sobre a atualidade da educacdo popular neste meio, tendo presente a
realidade conjuntural e estrutural deste inicio do seculo XXI. Como a educacdo popular
estd presente neste espaco de formacdo que se caracteriza como um projeto de politica
publica conquistado pelo movimento de economia solidaria, por meio da mobilizacao,
apoiada por setores internos do governo Federal, desde o inicio de 2003.

O CFES/sul foi implantado pela Secretaria Nacional de Economia Solidaria a partir de
2009, juntamente com outros quatro centros, nas demais regides do pais (Norte,
Nordeste, Sudeste e Centro-oeste) com a finalidade de realizar a formagédo de
educadores, sistematizar experiéncias educativas, recriar metodologias de autogestao e
organizar uma rede nacional de educadores. O projeto politico pedagogico enfatiza a
potencialidade educadora do trabalho associado na economia solidaria, destacando a
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O termo aparece com o prefixo “des” entre paréntesis, para significar as ambivaléncias do processo contraditorio de
luta pela superacgdo da colonialidade.



experiéncia local com potencial estratégico para generalizar-se na sociedade (WIRTH
ET AL, 2011).

O Projeto CFES - Regional Sul,> em sua segunda edicdo, é um dos seis Centros
regionais e mais um Centro Nacional. Um dos dispositivos do Termo de Referéncia
condicionou a que o CFES articulasse o desenvolvimento de atividades com a
participacdo de diversos atores que ja trabalham com economia solidéria; mas, também,
envolver um puablico que ainda ndo tinha familiaridade com Economia Solidaria,
sobretudo gestores, educadores e usuarios do Programa Brasil Sem Miséria.

Tendo situado a questdo a ser abordada no texto, segue inicialmente um panorama dos
desafios atuais da educacdo popular desde os processos avaliativos e prospectivos
sistematizados pelo CEAAL (Consejo de Educacién de Adultos de América Latina),® no
decorrer da primeira década dos anos 2000. Num segundo momento fazemos uma
retomada de como aparece o conceito de conscientizacéo, e outros articulados, em cada
um dos autores focados, para finalmente estabelecer um dialogo entre os dois a fim de
perceber as interacGes e potencialidades da educacdo popular, a partir das praticas

sociais desenvolvidas com esses conceitos nos dias atuais.

Um olhar sobre a educacdo popular na nossa América

Na primeira década do século XXI, 0 CEAAL em sua revista “La Piragua” divulgou os
estudos de Alfonso Torres Carrillo, uma andlise documental reveladora de
caracteristicas da Educacdo Popular na América Latina, especificamente no periodo
2004 a 2008 (TORRES, 2009). A pergunta orientadora para este estudo problematizava
se 0s centros e redes historicas de educacdo popular ainda continuariam sendo espacos
privilegiados para emergéncia de novas ideias para a reconstrucdo de itinerarios criticos
e emancipadores. Para realizar o estudo, Torres inicou pela revisdo de producdes dos
anos 2000 a 2003 concluindo que até entdo “a educagao popular se constitui e alimenta

uma tradicéo latino-americana de resisténcia e construcdo de alternativas as estruturas e

2 0 primeiro convénio foi viabilizado pela Secretaria Nacional de Economia Solidaria — MTE por meio da contratada
Universidade do Vale do Rio dos Sinos, cuja gestdo era de responsabilidade do PPG de Ciéncias Sociais. O atual
convénio foi firmado entre SENAES/MTE e o Centro de Assessoria Multiprofissional (CAMP), cujo projeto
contempla: a) “Formag@o inicial sobre economia solidaria para beneficiarios do Plano Brasil Sem Miséria e para
agentes/educadores que atuam na promocéo de politicas de superagdo da pobreza e agdes de politicas publicas de
elevacdo da escolaridade e de educagdo profissional e tecnoldgica”; b) “Formagdo sobre Economia Solidaria,
Desenvolvimento Territorial Sustentavel e Superacdo da Pobreza (ES-DTS-SP) e apoio a Assessoria Técnica em
Economia Solidaria” (Convénio SENAES/MTE e CAMP, N°. 775707/2012).

8 “CEAAL és una Asociacién de 195 organizaciones civiles, constituida en 1982, con presencia en 21 paises de
América Latina y Caribe. Nuestros afiliados desarrollan acciones educativas en multiples campos del desarrollo
social y con multiples sujetos sociales. Formamaos parte de lo que podria identificarse como la corriente de Educacién
Popular en América Latina y uno de los polos dinamicos de la sociedad civil en América Latina” (www.ceaal.org.).



estratégias de dominacdo impostas em nosso continente ha mais de 5 séculos”
(TORRES, 2009, p. 7). O contexto do final do séc. XX estava impregnado pelos
impactos do desfecho das experiéncias historicas do “socialismo soviético”, das
contradicGes vividas pelos movimentos populares e culturais alternativos, a hegemonia
do neoliberalismo na regido como paradigma dominante e a emergéncia de governos
democréticos e progressistas em alguns paises. Além dessas condigdes historicas, 0
estudo ainda se justificou pelo reconhecimento de um esgotamento ou crise das
concepcdes teoricas criticas e necessidade de incorporar e construir novas alternativas
de explicacdo e compreenséo de realidades emergentes. A partir do CEAAL colocava-se
a necessidade de construir novos paradigmas® emancipatérios entendidos como
conjunto de explicacdes politicas, tedricas e éticas, alternativo ao ‘pensamento Unico’
do neoliberalismo. Na visdo de educadores e educadoras do CEAAL, paradigmas séo
emancipatorios quando acolhem visGes e propostas que mostram sua inconformidade
com desigualdades e assimetrias da ordem imperante, ao prefigurarem uma sociedade
justa e humanizada. Segundo Torres (2009), o conceito de “paradigmas” remete ao fato
de que a educacdo popular tem como parte constituinte uma dimensao gnosioldgica
(saberes e interpretacfes da realidade), uma dimensdo politica e ética (posicionamento
frente a esta realidade) e uma dimensdo pratica, isto é, de compreensdo e opgdo que
orienta as acles individuais e coletivas. E acrescenta o autor que desde a classica
formula “ver-julgar-agir” até as elaboragdes atuais, a preocupagdo da educagdo popular
pelo conhecimento esteve e estd em funcdo das praticas transformadoras da realidade;
“é uma pedagogia da praxis” (TORRES, 2009, p. 9), uma acédo cultural e pedagdgica
comprometida. Como um movimento cultural alternativo e corrente pedagdgica critica,
a educacdo popular construiu um conjunto de crencas, saberes, representacoes,
imaginarios e referéncias simbodlicas comuns, uma referéncia de pensamento e uma
subjetividade critica com outras correntes do pensamento e acdo alternativa como a
Teologia e a Filosofia da Libertacéo, a Pesquisa Participante (TORRES, 2009).

Para referenciar o acumulo desta relevante construcdo de rosto latino-americano sdo
citados autores como Paulo Freire, Jodo Francisco de Souza,” Carlos Nufiez, Alfredo

Ghiso, Sergio Martinic, Oscar Jara, Lola Cendales, Pedro Pontual, entre outros. Como

4 paradigma na concepcéo assumida pelo CEAAL (de acordo com a expresséo de Raul Leis, presidente da instituicdo
na época) era “el conjunto de conocimientos y creencias que forman una vision del mundo (cosmovision), articulados
a una concepcion de la realidad en determinado periodo historico” (cf. TORRES, 2009, p. 8).

® Jodo Francisco de Souza (+2008) dedicou sua vida & educagdo, com grade contribuicdo ao campo da Educagéo
Popular no Brasil e América Latina desde 1961 como atuante no Movimento de Cultura Popular (MCP). Nesta
mesma época, conheceu o educador Paulo Freire, cujo pensamento acompanhou toda sua obra.



metodologia de pesquisa participante, destaca-se a sistematizacdo de experiéncias cuja
prética de educacdo e investigacdo-ac¢do conta com a contribuicéo significativa de Oscar
H. Jara. “Se puede afirmar que la “sistematizacion de experiencias” es una modalidad
de produccion de conocimiento que forma parte del patrimonio del conjunto de
corrientes emancipadoras del continente, que empieza a ser reconocida en otros
continentes” (TORRES, 2009, p.11). A recuperacdo dos diferentes focos de atuagéo e
reflexdo tedrica mostra suas influéncias e incidéncias sobre as novas conformacdes do
mundo do trabalho no contexto da reestruturacdo produtiva do capitalismo.

Segundo esta radiografia no movimento da educagdo popular - que se designou de
refundamentacdo ou refundacdo por alguns e ressignificagdo pela compreensdo de
outros -, temas relacionados ao feminismo, novos movimentos sociais e a influéncia das
tecnologias digitais, de algum modo, tiveram sempre um lugar destacado nos processos
de investigacdo-acédo, sobretudo para compreender melhor a participacdo no campo das
politicas publicas (STRECK & ADAMS, 2006) e do mundo do (FRICKE, 2013).

Vale aqui registrar o movimento teérico no inicio da década de 2000 em relacdo ao qual
Torres (2009) constata o dialogo de “renovagdo da tradigdo critica” a partir dos aportes
de autores consagrados como Fals Borda, Anibal Quijano, Edgard Lander, Catherine
Walsh, Artur Escobar, Hugo Zémelman, Walter Mignolo e outros representantes dos
estudos descoloniais, pds-coloniais, o africanismo e do chamado pds-modernismo
progressista. Desde 0 amago da Nossa América, especialmente com as contribuicdes de
Quijano (2005), Mignolo (2010) e Walsh (2002, 2013), a andlise de Torres (2009, p. 16)

enfatiza que

Tal vez el proyecto intelectual con mayor potencia critica es la teoria o
pensamiento decolonial que reivindica sus raices, no en la tradicion moderna
occidental, sino en las practicas culturales de resistencia de los pueblos
colonizados y busca cuestionar y subvertir la presencia de la racionalidad y el
poder colonial en diferentes practicas de saber, de poder y de ser, que incluso
se reconocen como alternativas.

Nesta perspectiva fazemos a ponte entre educacdo popular em espacos de organizacao
de trabalhadoras e trabalhadores, especificamente no ambito do trabalho associado na
economia solidaria, com a (des)colonialidade. Entendemos que a superagdo do trabalho
precarizado e questdes relacionadas as tecnologias e aos modelos de desenvolvimento
subjacentes a tais processos em nossos paises sdo permeados por elementos da

construcdo historica de colonialismo e colonialidade. Ou seja, a (des)colonialidade



conota esse processo contraditorio de tensdo dialética entre as herancas coloniais, - a
colonialidade -, e a luta pela sua superagéo - a descolonialidade (STRECK & ADAMS,
2012, 2014). Partimos do principio gque este € um dos aspectos centrais que caracterizam
as bases da educacdo popular em nossa América, uma base epistemoldgica da sua
existéncia e guia permanente busca de atualizacéo.

De acordo com o atual presidente do CEAAL, mantém-se o sentido de popular
enquanto “povo social” e “povo politico”. O primeiro constituido pelos setores que
sofrem as consequéncias da desigualdade, da exploracdo que se expressa em relacGes de
opressdo, exclusdo, marginalizagdo’ ou discriminacdo. Mas esta educagdo na
perspectiva do social somente se completa com a do “povo politico” que tem por
finalidade eliminar as condicdes de exploracdo que afetam o “povo social”. Esta é
“referida a todos aquellos sectores sociales, organizaciones y personas que luchan por
cambiar, por cancelar esas assimetrias ¢ inequidades” (JARA, 2014, p. 6). Para Oscar
Jara (2014), a educagéo popular relaciona-se a um paradigma claramente distinto por ser

uma aposta ético-politico-pedagdgica de transformacéo:

[...] una educacion centrada en la busqueda por convertirnos, como personas,
en sujetos protagonistas de las acciones de transformacion, en protagonistas
de los processos sociales de cambio, en la medida que esos procesos rescatan
los saberes populares y responden a las necesidades de las mayorias (JARA,
2014, p. 6).

Mais do que nunca, ndo se justifica reduzir a compreensdo de educagdo popular ao
ambito da alfabetizagdo de adultos ou daquela que ocorre fora do ambiente escolar. Ela

ocorre em todos o0s espacos por meio dos quais se ddo 0s processos educativos, ou seja:

en la educacion preescolar, primaria, secundaria, universitaria, en los
programas de educacion no formal de personas jovenes y adultas, pero
también en los movimientos sociales, movimientos indigenas, movimientos
feministas, movimentos campesinos, ecologistas, en la lucha por los derechos
humanos, en los esfuerzos de participacion ciudadana y democratizacion, en
la apropiacion de las experiencias de movilizacién y accién, en el rescate de
la sabiduria ancestral de nuestros pueblos, en el dominio mas profundo de la
mas sofisticada tecnologia... en todos los terrenos surge el desafio de
impulsar procesos emancipadores que nos construyan como sujetos
protagonicos y transformadores. Eso es hacer una educacion popular. (JARA,
2014, p.9)

Assim sendo, amplia-se educacédo popular para qualquer espacgo da vida, sobretudo para

desenvolver processos participativos dando coeréncia a pratica pedagdgica



emancipadora. Contudo, apesar de todas as referéncias indicadoras do potencial da
educacdo popular, a prova derradeira para avaliar se o processo de conscientizagdo

alcancou ou ndo um resultado transformador seré a pratica social em construcéo.

Conscientizacdo em Paulo Freire e Jodo Bosco Pinto

Muitas criticas a Freire e a educagdo popular acabam insistindo de que se trataria de
uma visdo iluminista onde a conscientizacdo estaria assumindo a crenca de que sdo as
ideias que transformam a realidade. Deste modo interpretam Freire como sendo
idealista. Assim entendem que conscientizacdo reproduziria o velho esquema onde
qguem sabe transfere conhecimento para quem néo sabe. Ora, tais argumentos mostram a
ignorancia em relacdo ao entendimento de conscientizacdo em Freire, tendo que em
vista que ele sempre combateu uma educacdo bancaria e mesmo uma educacdo nao
vinculada a pratica, a luta permanente pela transformacéo.

Nascido em 1921, em Recife, tendo aprendido desde cedo com seus pais “o dialogo
com o mundo, com os homens, com Deus, com a mulher e com os filhos” (FREIRE,
2001, p. 15). Teve uma influéncia religiosa cristd por parte da mae. Com a crise
econdbmica de 1929, a familia mudou-se para Jaboatdo, onde perdeu seu pai e
experimentou a fome. “Em Jaoatdo, crianga ainda, converti-me em homem gracas a dor
e ao sofrimento que ndo me submergiram nas sombras da desesperacdo” (FREIRE,
2001, p. 16). Com 10 anos, via que muitas coisas no mundo ndo andavam bem e
comegou a perguntar-se o que poderia fazer para ajudar a humanidade. Com
dificuldades fez o exame de admissdo ao ginasio, aos 15 anos. Cinco anos depois fez
curso pré-juridico e introduziu-se nos estudos de Filosofia e Psicologia da Linguagem.
Neste tempo iniciou sua atividade de professor de Porgugues, em um curso ginasial.
Mesmo com divergéncias com certas posturas de padres catolicos, diz nunca ter-se
afastado de Deus, ligacéo esta que alimentou com leituras de autores de inspiracao crista
como Tristdo de Atayde, Maritain, Mounier e outros.

De 1946 a 1954 passou a trabalhar na Superintendéncia do SESI, em Pernambuco onde
realizou as primeiras experiéncias que o conduziram ao método que iniciou em 1961,
com o Movimento de Cultura Popular do Recife. O livro Conscientizacéo,
possivelmente, de menor circulacdo do que outros do autor, traz o conceito situado no
contexto histérico, onde em 1964 o Plano de Acéo de instalagdo de 20 mil Circulos de
Cultura no Brasil foi visto como algo perigoso pelos militares e representantes civis das

elites dominantes que assumiram o poder. Para estes, uma pedagogia da liberdade seria



fonte de rebeldia, de subversdo (FREIRE, 2001). Com o golpe de Estado, ap0s ter sido
submetido a quatro dias de interrogatérios, conseguiu refigio na Embaixada da Bolivia
que mediou seu exilio no Chile onde Freire foi convidado a contribuir no programa
chileno de educacéo de adultos.

Alvaro de Vieira Pinto, que Freire considerava seu Mestre, juntamente com um grupo
de professores do Instituto Superior de Estudos Brasileiros, por volta de 1964 foram os

criadores do termo conscientizacéo.

Ao ouvir pela primeira vez a palavra conscientiza¢do, percebi imediatamente
a profundidade de seu significado, porque estou absolutamente convencido
de que a educacdo, como préatica da liberdade, é um ato de conhecimento,
uma aproximagcdo critica da realidade (FREIRE, 2001, p. 29).

Mas alerta que a tomada de consciéncia nao ¢ ainda a conscientizagdo. Para ele, “A
conscientizacdo ndo pode existir fora da praxis, ou melhor, sem o ato agdo-reflexdao”
como uma unidade dialética, como um compromisso histérico onde os humanos
assumem o papel de sujeitos que fazem e refazem o mundo (FREIRE, 2001, p. 30).
Conscientizacdo significa uma relacdo inseparavel consciéncia-mundo, num processo
gue ndo acabara jamais, o que indica uma relacdo sempre dialética e ndo determinista.
Neste interim, Freire associa a conscientizacdo a utopia, chamando a atencdo que esta
ndo ¢ algo irrealizdvel e nem idealista; mas “é dialetizagdo dos atos de denunciar e
anunciar”’, uma utopia como compromisso historico que exige conhecimento critico
para se tornar praxis histdrica, “um anteprojeto que se torna projeto” (FREIRE, 2001, p.
32). Conclui que somente os utdpicos sdo capazes de ser proféticos e portadores de
esperanca. “Se deixamos de ser utdpicos nos burocratizamos; € o perigo das revolucdes
quando deixam de ser permanentes” (FREIRE, 2001, p. 33).

Conscientizacdo é, portanto, produzir a desmitologizacéo; € trabalho de desmitificagéo e
descodificacdo das situacOes-limite nas quais as pessoas sdo reduzidas ao estado de
coisas. No processo de educagdo popular ocorre a interagdo com a investigagdo tematica
constituindo-se, estas, apenas como momentos diferentes do mesmo processo. Mas
insiste, Freire, que é “pela a¢do ¢ na agdo que o ser humano se constr6i”, cria cultura
que para ele é “todo o resultado da atividade humana, do esforgo criador ¢ recriador do
homem, de seu trabalho por transformar e estabelecer relacdes de didlogo com outros
homens” (FREIRE, 2001, p. 43).



A conscientizacdo, como um resultado da educacdo, ocorre para alcancar ao fim a que
se propde: “permitir ao homem chegar a ser sujeito, construir-S8 COMO pPessoa,
transformar o mundo, estabelecer com os outros homens relacBes de reciprocidade,
fazer a cultura e a histéria” (FREIRE, 2001, p. 45). Dai segue que a construgdo do
conhecimento € mediada pelo didlogo e pela leitura do mundo. De acordo com Freire,
(2001), o dialogo exige o amor pelo mundo e pelos homens; que ndo pode existir sem
humildade, sem esperanca, aspectos estes que embasam a raiz da “inconclusdo” dos
humanos.

Conscientizacdo implica, ainda, enfrentar a dependéncia, a cultura do siléncio; o que d&
indicios de que a visdo de Freire relaciona os seus sentidos a real condicdo de
colonialidade dos povos da nossa América. “As sociedades latino-americanas
apresentam-se como sociedades fechadas, desde o tempo da conquista por espanhois e
portugueses, quando a cultura do siléncio tomou forma” (FREIRE, 2001, p. 77). Se o
método correto da conscientizagdo é o didlogo, “A convic¢do dos oprimidos de que
devem lutar por sua libertacdo ndo é um presente dos lideres revolucionarios, mas o
resultado de sua propria conscientiza¢ao” (FREIRE, 2001, p. 99).

O fato de que a consciéncia tem uma capacidade de idealizacéo, de gerar utopias de ter
como caracteristica a intencionalidade da acdo, a conscientizacdo ndo pode ser
confundida com um idealismo iluminista. A intima relacdo com a materialidade é a
afirmacdo de que “A esséncia da consciéncia ¢ ser com o mundo...” (FREIRE, 2001, p.
100). E mais adiante acrescenta: “Nao se pode chegar a conscientizagdo critica apenas
pelo esforco intelectual, mas também pela préxis: pela auténtica unido da agédo e da
reflexdo” (FREIRE, 2001, p. 106).

Como aparece conscientizacdo em Bosco Pinto e quais relacdes sdo possiveis
estabelecer entre os este e Freire? Inicialmente, conhecer minimamente a historia do
autor contribui decisivamente para a compreensao de seu pensamento.

Nascido em Manaus em 1934, aos 10 anos foi estudar no seminario salesiano no Recife
onde permaneceu até os 19 anos. Com 20 anos mudou-se para o Canada onde cursou
Filosofia e Teologia. Tendo voltado para Manaus em 1958, decidiu ndo ordenar-se
sacerdote. Passou algum tempo pelo Rio de Janeiro e, posteriormente, aprovado em
concurso na Universidade Federal de Vigosa passou a atuar como Técnico-Pesquisador
no Instituto de Economia Rural. Com esse trabalho de pesquisa abriu as portas para
realizar o mestrado em Sociologia Rural e o Doutorado na Universidade de Wisconsin
(EUA).



Voltou ao Brasil em 1967 e ja no ano seguinte foi selecionado para trabalhar como
sociologo rural no Centro Interamericano de Desenvolvimento Rural e Reforma Agraria
— CIRA do Instituto Interamericano de Ciéncias Agricolas (ILCA) com sede em Bogota
(Colémbia). Cinco anos depois foi morar em Lima (Per() e, em 1976, passou a viver em
Santo Domingo (Republica Dominicana). Sua atuacéo estendia-se para quase todos 0s
paises latino-americanos e caribenhos onde desenvolveu os trabalhos com a
metodologia participativa e a pesquisa-acdo (DUQUE-ARRAZOLA, 2014). Com o
processo de abertura democratica, em 1978, decidiu voltar para o Brasil.

Em Bogot4, Bosco Pinto havia assumido atividades docentes na Universidad Nacional
de Coldmbia e Pontificia Universidad Javeriana, teve como alunos estudantes de
sociologia e de educacdo estudiosos do marxismo. Muitos desses vindos do Chile,
vinham com uma experiéncia direta com Paulo Freire, conhecedores do método
psicossocial e de investigacdo temética. Foi no ambiente académico que Bosco Pinto
desenvolveu a pedagogia da libertagdo com préticas dialdgicas e horizontais que
redirecionaram seu modo de ser educador e intelectual. Sua insercdo no movimento
politico camponés e da reforma agréria deu-se articulado com a sua atuagdo na Teologia
da Libertagdo, movimento de educacdo popular, investigacdo participante e com o
pensamento critico marxista na Colémbia e em outros paises da regido onde participou
ativamente do movimento de criacdo de metodologias alternativas a pesquisa classica,
dando continuidade ao método psicossocial® ou investigacdo tematica trabalhado por
Paulo Freire.

Nesse caminho assumiu categorias chaves como participacdo, conscientizagdo que se
materializam numa préatica social de investigacdo na acdo, como mediacdo para

conhecer a realidade e transforma-la.

Mediacbes do desenvolvimento regional e local com base em uma acdo
cultural de conscientizagdo sobre a opressdo e dominacdo, elaborando um
programa de agdo pedagdgica combinando momentos sistematizados na
investigacdo tematica, na pesquisa-acdo e na investigacdo-reflexdo-acao”
(DUQUE-ARRAZOLA, 2014, Apresentacao).

Reconhecido na vertente educativa da pesquisa participante, Bosco Pinto a concebe
como pratica social e politica. Com base na dialética defende e pratica a flexibilidade da

metodologia. Segundo ele, “a rigidez de um método provoca a ndo dialogicidade,

® “O método de conscientizagdo tem sido chamado ‘método psicossocial’, porque se move em nivel superestrutural,
sto é, em nivel de estrutras mentais e ideoldgicas (culturais), por um lado, e em nivel de organizacéo, por outro: com
ele esboga-se uma estratégia de mudanca. Seu objetivo ¢ a total alteragdo da estrutura” (PINTO, 2014, p. 93).



constrange as saidas criativas de aproximacdo a realidade e conhecimento da mesma,
bem como, as propostas de agdo para transformé-la” (DUQUE-ARRAZOLA, 2014 -
Apresentacdo). Neste bojo, participar era uma postura metodologica que assumia o
significado de tomar parte no planejamento, na tomada de decisbes e na execu¢do dos
programas e projetos.

Nos textos do proprio autor selecionados por Duque-Arrazola e Thiollent, Bosco Pinto
(2014, p. 88) apresenta sua compreensao do metodo de conscientizagdo ou método
psicossocial, identificando componentes de uma consciéncia critica como: superar a
simples aparéncia dos fendmenos, ver a realidade como processo dinamico, perceber a
existéncia do outro, compreender as possibilidades de transformacao do objeto e “levar
a uma organizagdo, a uma praxis historica que permite uma agdo concreta” (PINTO,

2014, p. 90). Em decorréncia, no seu conceito de conscientizacdo destaca que

Ela supde ndo apenas uma mudanga nos conteldos da consciéncia, mas
também uma mudanca das estruturas mentais. [...] mudar uma estrutura
rigida, inflexivel e dogmatica, para que a consciéncia — como reflexo
adequado de uma realidade dindmica e dialética — se torne uma estrutura
dindmica, agil, dialética, capaz de adequar-se a realidade mediante a praxis
de transformacdo. N&o se trata, como alguns creem, de mentalizagdo, o que
supBes uma imposicao ideolodgica e dogmatica... (PINTO, 2014, p. 90).

Relaciona a conscientizacdo com politizacdo que exige uma praxis de transformacéo e
uma organizagdo de classe a partir de interesses comuns. Em outras palavras,
considerando que a consciéncia, originalmente, ¢ sempre um “reflexo” da realidade
objetiva, onde “tanto a consciéncia individual quanto a social sdo consciéncias
historicas” (PINTO, 2014, p. 86), a conscientizacdo deve levar a politizacdo que néo
ocorre sem uma organizacao de base. “A consciéncia historica deve situar-se dentro de
um processo historico [...] dentro de uma estrutura de classes sociais, desvelando seus
vinculos com as instituicdes de uma sociedade; decompor a ideologia dominante da
sociedade...” (PINTO, 2014, p. 87).

Aqui este autor apresenta a chave da participacdo como uma dimenséo politica que tem
relagdo com o poder na sociedade, destacando o seu potencial como método e préatica
educativa. Como método de aprendizagem a participacdo implica luta pela conquista do
direito que lhe cabe; direito este que a l6gica de concessdo por parte do Estado tende a

negar. A conscientizacdo assim tratada, como resultado de um processo participativo de



educacdo assume uma dimensdo emancipadora indissociavel da pesquisa participante’
“como uma pratica social de producdo de conhecimentos que busca a transformagao da
realidade social, vista como totalidade” (PINTO, 2014, p. 136).

Ao identificar as caracteristicas ou dimensdes da conscientizacdo nos dois autores fica
evidente postura comum de que ndo se trata de uma tomada de consciéncia e nem uma
mentalizagdo que suporia uma “imposi¢do ideologica e dogmatica”, como destaca
Bosco Pinto. E na mesma linha, insiste Freire que ndo ha conscientizacdo fora da praxis,
visto que o ser humano se constréi pela acdo e na acdo. Ela se caracteriza como uma
unidade dialética e insepardvel consciéncia-mundo; é desmitologizacao, desmitificacdo
e descodificagédo das situagdes-limite, constituindo-se uma unidade de um processo de
educacdo popular e interacdo com a investigacdo tematica. Sua finalidade consiste em
constituir-nos como pessoas, como sujeitos engajados na transformacdo do mundo,
fazedores de histéria. E ambos os autores concluem que esse processo ocorre pelo
didlogo, mediatizado pela leitura do mundo como caminho problematizador e
alimentador da esperanca e da utopia, para ir além da simples aparéncia dos fenémenos,
tendo em vista a compreensdo da “realidade dinamica e dialética” (PINTO, 2014, p. 90)
de modo que a consciéncia critica permita uma acao concreta transformadora da mesma.
O destaque de Bosco Pinto enfatiza que ndo se trata apenas de uma mudanca de
conteddos da consciéncia, mas, sobretudo, das estruturas mentais. A conscientizacdo
passa pela politizacdo, mas exige uma organizacdo de classe, uma praxis de
transformacéo.

Toda esta sintonia em termos de visdo de mundo, - que identifica a influéncia da
teologia da libertacdo, da analise marxista da sociedade com sua visao dialética, de uma
compreensdo fenomenoldgica enraizada em uma sociedade concreta; e do processo de
transformacéo, bem como a crenga na contribuicdo da educacao popular e da pesquisa
participativa —, tem a ver com a historia dos dois autores no contexto latino-americano e
caribenho: uma realidade que traz as marcas historicas do colonialismo que se prolonga
pela colonialidade do conhecimento, do ser e do poder, herancas estas agravadas pelas
chagas de ditaduras civil-militares que subjugaram a maioria dos paises nas décadas de
1960 a 1980. Enfrentar a “cultura do siléncio” exige uma caminhada participativa

processual de agdo-reflexdo-acéo...

" para Bosco Pinto (2014) a pesquisa participante assume varias modalidades que correspondem a diferentes
experiéncias historicas, destacando, entre outras, a pesquisa-acdo na experiéncia de Investigacién y Accion
Participante (IAP) do grupo liderado por Orlando Fals-Borda que teria em muito superado a forma originaria dos
trabalhos de Kurt Lewin.



De um modo mais direto, Bosco Pinto destaca a participagdo como caminho do
processo de conscientizacdo onde a pesquisa participante é considerada uma pratica
social que se caracteriza pela producdo do conhecimento cientifico na propria acédo; e
este conhecimento, por sua vez, impulsiona a novas a¢fes “de carater sempre novo e
inovador” (PINTO, 2014, p. 136). Diferente da forma normativa e instrumental, - na
perspectiva democratica e do genuino interesse humano de viver e produzir sua vida
pelo trabalho, a qualidade da participacdo depende das condi¢cfes de cada participante
no que tange a compreensdo e capacidade de argumentacdo autdnoma em relagcdo as
questdes em jogo (FRICKE, 2013). Ao mesmo tempo em que a participacdo alimenta a
construcdo coletiva do conhecimento, ela implica o didlogo a partir de desafios e
interesses comuns. De acordo com Fricke (2013), a participacdo envolve a construcao
de valores coletivos pelos participantes, a partir do que inferimos que estes valores serdo
base do didlogo democratico no processo de envolvimento participativo. Em
consequéncia, na acepcdo freiriana, a agédo-reflexdo-agdo... se constitui mediagéo
pedagdgica na dinamica de conscientizacdo entendida como praxis emancipadora /
transformadora. E, nesta mesma direcdo apontam as evidéncias da intima relacdo entre
participacdo e conscientizacdo proposta e praticada por Bosco Pinto.

Nos espacos de acdo do Centro de Formacdo em Economia Solidaria do sul do Pais,
busca-se problematizar a maneira de recriacdo da dindmica de educacdo popular na
medida em que a centralidade da acdo em torno da dimensdo econdmica da vida pode
ser um foco de referéncia para articular o trabalho associado como principio educativo,
como um espaco rico de compreensédo das contradi¢cdes do atual modelo de sociedade;
um lugar de cultivo de utopias e de praticas locais que podem ser potencializadas por
um processo conscientizador, isto €, de reflexdo sobre a préatica e de articulagdo com

outras forgas emancipadoras para além do movimento de economia solidéria.

Consideracoes finais

O que significa conscientizar hoje? Repercutindo o contexto do atual momento
brasileiro, - de agentes publicos das esferas de governo, altos funcionarios de empresas,
profissionais liberais, entre outros, que nos frustram hoje pelo seu envolvimento com a
corrupgéo -, poderiamos problematizar que muitos desses eram pessoas conscientes! Tal
situacdo é pelo menos reveladora de que a conscientizagdo ndo € algo linear, nem
estatica. E um processo de praxis ndo sem contradiges, que exige uma opgéo de classe,

uma compreensdo ético-politica e um agir coerente. Possivelmente estas praticas



contraditorias sinalizam os indicios e evidéncias de uma dimenséo constitutiva do ser
humano, além dos condicionamentos exercidos pelas estruturas socio historicas. Assim
sendo, na pratica individual e social esta sempre presente a tensdo entre a utopia, a
dimensdo ideoldgica e os interesses. Quando se fragiliza a utopia como proposta de
sociedade pela qual se luta, o pragmatismo politico vai se instaurando na préatica das
pessoas e a tendéncia seré o enfraquecimento da utopia. E a fragilizacdo da utopia leva a
burocratizacdo (FREIRE, 2001). E nessa linha que as utopias precisam ser construidas a
cada dia. “Tienen sentido en la medida que las hacemos carne en la forma como
vivimos cotidianamente, como trabajamos, como nos relacionamos hoy” (JARA, 2014,
10).

De acordo com o0s elementos de convergéncia sobre a conscientizacdo como
centralidade da educacdo popular enfatizados pelos dois autores escolhidos, concluimos
pela sua atualidade como proposi¢do educativa no atual contexto das sociedades em
nossa América. A conscientizacdo carrega o potencial para, como seres humanos, nos
construirmos pela e na acdo no mundo por meio do processo criador e recriador de
cultura pela atividade do trabalho individual e coletivo. Dai o lugar destacado da
economia solidaria que atua neste campo das relagdes do trabalho, no processo de
producdo integral da vida. Deste modo concluimos que continua atualissimo o apelo de
Freire (2001) e Bosco Pinto (2014), de que os oprimidos necessitam lutar por sua
libertacdo construida no e pelo processo de conscientizacao.

E, finalmente, podemos afirmar que a complexa realidade que vivemos nos traz ainda
mais desafios para que a educacdo popular continue a gestar a emergéncia de novas

ideias e préatias para a reconstrucdo de itinerarios criticos e emancipadores.
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