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INTRODUCAO

O tipo de pessoa que somos ¢ o que pensamos de n6s mesmos sao definidos pela
forma socioecondmica na qual estamos inseridos. Supondo isso, podemos investigar até
que ponto um povo ¢ afetada pela concepgao de moral politica e publicamente estabelecida
em sua sociedade. Nesse sentido, a autonomia da reflexdo moral ¢ relativa, o que nao
impede, contudo, o estabelecimento de critérios para se pensar questdes morais dentro da
esfera da ética, desde que esta seja focalizada de modo que possa lidar com a rede de
ideologias e utopias que a perpassa, sem comprometer a sua racionalidade.

Neste texto, discuto a ética nos PCNs -Parametros Curriculares Nacionais (1988) a
partir de duas tendéncias contemporaneas da moralidade: o liberalismo e o comunitarismo.
Estas sdo duas concepcdes antagdnicas de pessoa, Estado e formagdo moral. Contudo, esse
antagonismo ndo se apresenta expressamente na discussao ética dos PCNs, o que acaba por
gerar certa confusdo conceitual na forma como os argumentos a favor dos temas
transversais sdo apresentados. Assim, recomendagdes ancoradas em concepcdes
comunitaristas da cidadania sdo propostas juntamente com concepgdes liberais de formagao
moral.

Tanto a perspectiva comunitarista quanto a liberal dizem respeito a autonomia da
pessoa e as possibilidades e limites da formagao moral. Eles fazem parte de uma reflexao a
respeito da relagdo entre identidade pessoal, conduta e contexto social. Enquanto os liberais
supdem inicialmente o individuo como pessoa autonoma, livre e racional para regulamentar
a sociedade e estabelecer as prioridades politicas e administrativas, os comunitaristas
admitem a natureza socio-cultural da identidade pessoal e a dimensao coletiva como eixo
da agdo reguladora do poder publico. Essa diferenca produz concepgdes diversas de
Constitui¢do, cidadania e educagdo comum. Discuto essa questdo na perspectiva ética,
argumentando do interior da razdo pratica, sem descuidar do carater ténue das

possibilidades e dos limites dessa forma de investigagdo para se pensar a educacao.



O ENFOQUE ETICO DOS PCNs

Conforme indicado nos PCNs, no Brasil, a ética, ao ser dissolvida de seu carater
disciplinar, tornou-se uma atividade pedagdgica disseminada, perpassando
transversalmente os diversos dominios da educacao formal. Como tema transversal, a ética
ndo se constitui numa nova area, mas passa a ser tratada como integrada nas diferentes
disciplinas e areas tradicionais, como ocorre com a questdo ecoldgica, a pluralidade cultural
e a saude. A ética é reconhecida como fundamental dentro e fora da sala de aula, no
convivio em que estdo envolvidos todos os sujeitos da comunidade.

Nao me deterei na descrigao e a explicagdo documental e do que vem acontecendo
nas escolas, mas na apresentacao e justificagdo das indicagdes para o trabalho pedagdgico
presentes nos PCNs. Assim, suponho que a razado moral nos possibilita discutir a respeito
das pretensdes de correcdo apresentadas por um discurso normativo, em que estd se

sugerindo como as coisas deveriam ser.

COMUNISTARISMO E LIBERALISMO

O debate em torno da precedéncia do individuo ou da sociedade, do todo ou da
parte, € tdo antigo quanto o sdo as ciéncias humanas. A tradicdo aristotélica acentuou a
polis como dimensdo fundamental do ser humano. O zoon politikon realiza sua natureza
interna no quadro social dado pela coletividade politica. No Projeto Iluminista, o individuo
torna-se a chave para se compreender ¢ ordenar a sociedade. A ética kantiana supde a
autonomia da pessoa como eixo para se regulador as relagdes entre individuos concebidos
formalmente como livres e iguais. A ordem social liberal iluminista funda-se na idéia de
que os individuos podem emancipar-se da contingéncia e da particularidade da tradigao,
através do recurso a normas universais.

A concepcao comunitarista muito deve também a Vico e Herder. Para os quais,
escreve Maclntyre, “a moralidade que ndo for moralidade de determinada sociedade nao se
encontra em lugar nenhum” (2001, p. 446). Hegel retoma a perspectiva social para
determinar o carater intersubjetivo da pessoa. Ele continua com a idéia aristotélica
“segundo a qual na natureza do homem ja estdo inscritas como um substrato relagdes de
comunidade que na polis alcancam um desdobramento completo”’(HONNETH, 2003, p.
43).



No pensamento contemporaneo, o debate entre liberais € comunitaristas se deu a
partir da obra de Rawls, denominada Uma teoria da Justica( 2000a). Nesta obra
encontram-se fundamentos da concepgdo liberal da pessoa e do Estado. E retomada, como
ponto de partida, a concepgao kantiana de um reino dos fins constituido por pessoas livres e
iguais. A sociedade democratica bem-ordenada ndo ¢ pensada conforme o modelo
comunitarista, que Rawls denominou, em seu texto O [liberalismo politico (2000b), de
concepgdo abrangente. Nao ha fins coletivos filoso6ficos, religiosos, morais ou econdmicos
anteriormente concebidos que justifiquem ou definam de antemao hierarquias de privilégios
e direitos (2000b, p.85). Ao contrario da comunidade, a sociedade bem-ordenada nao seria
governada por uma doutrina moral segundo a qual as pessoas seriam educadas e as
instituigcdes, cargos e carreiras seriam regulamentadas (p.86). Contudo, a sociedade nao ¢
concebida como uma associa¢ao de individuos com fins particulares que estabeleceriam um
poder publico para assegurar contratos, manter as regras da economia de mercado e garantir
a seguranga, como supde o liberalismo iluminista. Isso seria negligenciar o papel anterior
fundamental das institui¢des sociais basicas, do mundo proprio que elas estabelecem, “em
cujo interior, € somente nele, podemos com todos os cuidados —alimentacdo, educagdo e
certa dose de sorte - nos transformar em cidadaos livres e iguais” (2000b, p. 87).

Contudo, a sociedade bem-ordenada, na perspectiva liberal de Rawls, regula-se
conforme principios da justiga publicamente reconhecidos. Esses principios seriam
autonomamente instituidos pelos individuos que a compdem, que os reconhecem como
expressoes da racionalidade e da liberdade de cada um considerado como pessoa moral.
Cada individuo tende a atuar conforme os principios da justica e sabe também que os
demais fazem o mesmo. Ao se formar os novos membros da coletividade com esse mesmo
espirito de confianga mutua, a estabilidade da sociedade ¢ assegurada, de modo que a sua
estrutura basica, regulada por principios eqiiitativos de justica, perduraria ao longo das
geracoes.

O que garante a estabilidade ndo €, contudo, meramente a aprendizagem dos valores
da geracdo anterior ou a forca da tradi¢do, mas o reconhecimento mutuo entre os membros
das diferentes geragdes da congruéncia entre o justo e o bem. O bem pode ser enfocado em
trés sentidos: como boas coisas; como boas atividades e como “capacitadores” para se

adquirir os outros bens. O bem se refere, outrossim, ao plano de vida de cada individuo. Os



fins que cada um se propde e a racionalidade instrumental para promové-lo expressam o
bem.

E a partir disso que Rawls fala de leis da psicologia do desenvolvimento humano
que regulariam o aparecimento do senso de moral individual. A questdo da formac¢ao moral
e das politicas educacionais refere-se a possibilidade de se produzir essa congruéncia entre
0 justo e o bem, sem a qual uma sociedade ndo se tornaria estavel. A congruéncia € possivel
devido ao fato de as pessoas possuirem um senso moral que se revela em duas capacidades
fundamentais. Uma se refere a capacidade de conceber um bem, de poder promové-lo ou
muda-lo, se for o caso. Trata-se da racionalidade ou capacidade de conceber e implementar
planos coerentes de vida. A outra forma tomada pelo senso moral refere-se a capacidade de
propor e aceitar acordos justos e de agir conforme o que foi consensualmente estabelecido.
Essa capacidade revela-se na razoabilidade que expressa a reciprocidade com a qual se
poderia promover um sistema cooperativo em que 0s encargos ¢ os beneficios seriam
eqiiitativamente distribuidos entre membros consorciados. A congruéncia se daria com a
compatibilidade entre o racional e o razoavel, entre o bem e o justo, o que deveria ocorrer
quando os individuos crescessem em instituicdes reguladas por principios de justiga
eqiiitativos.

As pessoas sdo tomadas no aspecto moral justamente para serem enfocadas como
iguais. Isso ndo poderia ser garantido com base nos aspectos econdmicos, na pertenga aos
grupos sociais, nem pelos dotes naturais e pela historia de vida. Trata-se de impedir que
aspectos arbitrarios ou contingentes do ponto de vista moral, como os dotes naturais e as
circunstancias sociais, fossem usados como trunfos na demanda de vantagens econdmicas e
politicas.

A concepgao de pessoa ¢ também independente das concepcdes abrangentes
presentes na sociedade, em especial aquelas ligadas as religides e aos idedrios morais. A
pessoa ¢ tomada como sendo adequada para se pensar uma concepcao de justiga politica e
social. Ela “caracteriza a maneira segundo a qual os cidaddos devem pensar a si mesmos e
uns aos outros em suas relagdes politicas e sociais” (2000b, p. 428). Trata-se do estatuto
publico das pessoas, que as define como sendo livres e iguais e capazes de integrar-se em

esquemas sociais cooperativos ao longo da vida.



Dessa concepcao de pessoa decorre a idéia de liberdades fundamentais, que os
termos eqiiitativos da cooperagdo social devem proteger. Ao supor que as pessoas tém
concepcdes de bens diferentes e incomensuraveis, a Unica forma de proteger o pluralismo
razoavel como valor basico das sociedades com tradi¢do de instituicdes livres e
democraticas € a garantia das liberdades fundamentais.

As pessoas sdo concebidas como autonomas em dois momentos. Elas sdo
restritamente autonomas no sentido de que as obrigagdes que reconhecem sdo auto-
impostas segundo um esquema eqiiitativo de deliberagdo coletiva; mas quando tais
obrigacdes na forma dos principios de justica sdo adotadas pela partes, elas sdo aceitas e
aplicados na sociedade por cidadaos, que agem com plena autonomia.

A autonomia refere-se também a idéia de que as pessoas ndo se concebem como
indissoluvelmente vinculadas a qualquer fim ultimo especifico. Elas s3o tomadas como
sendo sempre capazes de avaliar e revisar seus objetivos a luz de consideragdes razoaveis.
Supde-se também que as pessoas livres sdo responsaveis por seus interesses e fins. Elas
seriam capazes de assumir a responsabilidade de controlar e revisar suas necessidades e
desejos. A autonomia da pessoa € plena no sentido que inclui ndo apenas a capacidade de
ser racional, mas também de promover sua concepcao do bem de forma compativel com os
termos eqiiitativos de cooperacdo social. A plenitude da autonomia se da na vivéncia em
uma sociedade bem-ordenada: a autonomia dos varios elementos da sociedade requer que,
dentro de certa esfera, eles atuem a partir de seus proprios principios, concebidos de
maneira a se harmonizar com a natureza particular de cada um”(2000b, p. 314). A
concepcao de pessoa como livre e igual, como auténoma no sentido liberal, ¢ estabelecida
com propositos normativos, como desafios para se bem ordenar uma sociedade frente ao
multiculturalismo. Rawls propde uma concepgao politica e ndo metafisica da pessoa, como
forma de se distanciar das criticas comunitaristas a sua concep¢ao de pessoa. Tratar-se-ia,
segundo ele, de uma concepcao em conformidade com a tradigdo dos povos liberais.

A filosofia € 0 movimento comunitarista surgem como critica ao modelo liberal de
sociedade, que supde a autonomia da pessoa concebida abstratamente como livre e igual. O
comunistarismo apresenta um eu antipoda ao eu liberal-iluminista, que estaria ainda
presente na concep¢ao de pessoa rawlseana. Ao eu agéncia ou faculdade de conhecer,

deliberar e agir “desengagée”, livre e racional, enfim, independente de qualquer contexto,



os comunitarista opdem um eu situado dentro de um contexto de compreensdo, de uma
tradicdo. A filosofia comunitarista integra o eu empirico € o eu fenoménico kantiano,
superando a dicotomia entre o sensivel e o inteligivel, o que ndo teria sido feito por Rawls,
mesmo quando ele afirma o carater politico e ndo metafisico de sua teoria.

Os comunitaristas supdem que as sociedades sdo comunidades constituidas em vista
de bens comuns. Para julgar se uma sociedade ¢ justa ou ndo se deve apelar para um
modelo abstrato de direitos universais, mas para a sua cultura, tradigdes, enfim o “mundo
da vida” dessa sociedade. A concep¢do comunitarista ¢ também “historicista” e refere-se
sempre a um conteudo. A uma ¢tica das regras, ela opde uma ética das virtudes e seu
conceito fundamental ¢ a idéia de bem. A justica ¢ definida conforme o mérito, dado
sempre dentro de um contexto social. A razdo pratica ¢ contextualizada também no sentido
de que ela ndo procura apenas construir formulas que depende do contexto, mas também a
melhor articular o que o esta implicado no contexto.

Segundo Maclntyre (2001), o eu ¢ a unidade narrativa de uma vida humana. O eu
nao ¢ o sujeito transcendental do “iluminismo”, portador de uma razdo ¢ de uma vontade
que lhe constitui como autonomo, independente da historia e da cultura. Assim, o
comunitarismo concebe a pessoa a partir da tradigdo. O eu passa a ser compreendido a
partir da linguagem: “¢ errado separar o eu e seus papeis da histéria da linguagem que o eu
especifica e por intermédio da qual os seus papeis ganham expressao” (p.72).

Taylor (2000) aponta que o “liberalismo ndo ¢ um terreno de possivel encontro para
todas as culturas; ele ¢ a expressdo politica de uma gama de culturas, sendo, sobretudo,
incompativel com outras gamas” (p.266). Para ele, deve haver algum meio-termo entre a
exigéncia inauténtica ¢ homogeneizante do reconhecimento de igual valor, de um lado, e o
autofechamento em padrdes etnocéntricos de outro. O fato de haver outras culturas torna
necessario o aprender a conviver, tanto em escala mundial quanto no interior de cada
sociedade.

Taylor propde a politica do reconhecimento como forma de se assumir as diferencas
ao invés de neutralizd-las ou de jogéa-las para o dominio do privado, como mera questdo de
preferéncia ou de bem que deve ser escolhido e implementado em conformidade com a
moldura do justo, do direito. Nesse caso o autor pressupde um vinculo entre o

reconhecimento e a identidade com as caracteristicas fundamentais definidoras do que uma



pessoa ¢. Essa identidade ¢ moldada, sobretudo, conforme reconhecimentos ou ndao que um
individuo recebe dos outros. “O nao-reconhecimento ou o reconhecimento erroneo podem
causar danos, podem ser uma forma de opressao, aprisionando alguém numa modalidade de
ser falsa, distorcida e redutora” (2000, p. 241). Aqui ndo se trata mais do reconhecimento
da pessoa como livre e igual perante as demais, conforme propde o liberalismo, mas do
reconhecimento do direito a diferenga, e da reivindicagdo politica de bens em nome dessa
diferenca. A identidade passa a ser definida a partir dos outros ‘“significativos”. Taylor
retoma os estudos de G. H. Mead, e reafirma que a identidade de cada um ndo ¢
monologica, ndo € algo que cada um realiza por si mesmo, mas ¢ dialdgica (2000, p. 246).
Tanto no plano intimo como no social, o reconhecimento tem uma dimensdo comunitaria,
cultural e historicamente situada. Os comunitaristas invertem as prioridades na concepcao
de pessoa frente a politica. Na politica da dignidade igual proposta pelos liberais, o que ¢é
estabelecido pretende ser universalmente o mesmo, “uma cesta idéntica de direitos e
imunidades”; na politica da diferenga, exige-se o reconhecimento da identidade peculiar de
determinado grupo ou individuo, estd em questdo o que o distingue e nao o que iguala, o
que se coaduna com a identidade dominante ou majoritdria (2000, p. 250-1). O
comunitarismo, na visdo de Taylor, supde apenas um potencial universal, “o de formar e
definir a propria identidade, tanto como individuo quanto como cultura” (p. 253). A
dignidade ndo esta na autonomia, na capacidade, definida por Kant, de o agente racional
dirigir a propria vida através de principios. O Estado, na acepgdo tayloriana, ndo se
incumbe de promover o direito, um sistema que regule a convivéncia entre agentes livres,
racionais € iguais na perspectiva da justica. Ele é o palco em que a luta pelo
reconhecimento se expressa, tal como ocorre na pratica das agdes afirmativas. A diferenga

substantiva (particular e comunitéria) deve vencer a igualdade universal do liberalismo.

A FORMACAO MORAL LIBERAL E COMUNITARIA
Para o liberalismo iluminista a base da formagao do cidaddo ¢ a escola obrigatoria
em que apenas os elementos universais deveriam ser trabalhados. Ela ndo deveria ter
compromissos com tradigdes, com culturas particulares e valores especificos. A escola
deveria expressar a razdo, a verdade cientifica e os direitos humanos universais. Nela seria

constituido um ambiente em que a dimensao epistémica do sujeito sobrepor-se-ia as suas



tendéncias psicoldgicas, de modo a favorecer o desenvolvimento de sua identidade de
pessoa livre e racional, isenta dos preconceitos locais. Essa formacgdo se daria, sobretudo,
com a ruptura curricular frente a cultura e o cotidiano dos alunos. A escola seria também o
lugar em que as criangas aprenderiam a diferenciar a esfera publica do &mbito privado. Luc

Ferry expressa bem o sentido desse ideério liberal universalista:

“E o universalismo abstrato, no sentido etimolégico do termo. Independente do seu enraizamento em

tal ou tal comunidade, o ser humano tem direitos e esses principios abstratos sdo precisamente

universais, subentendendo-se que na esfera privada se podem encontrar pertengas comunitarias

diversas e respeita-las, mas nao ao nivel publico” (1997, p. 190).

L. Ferry vai contra o sistema de agdes afirmativas e de cotas, pois isso quebraria
totalmente o espirito da ética iluminista que defende. Seu temor ¢ o de que do direito a
diferenca a diferenga dos direitos, vai apenas um passo (1997, p. 194).

E a questdo da diferenca o cerne da concepc¢io de escola multi/intercultural ¢ da
critica ao iluminismo. Solu¢des liberais pluralistas sdo inspiradas também em Rawls. Esse
autor propde uma nova forma de fundamentar o liberalismo, destituindo do carater
metafisico e epistémico da concepgao liberal iluminista, o que exigira novos principios para
a formag¢ao moral.

A base da concepcao de uma educagdo liberal democratica seria o desenvolvimento
de capacidades que permitissem ao individuo, como membro autonomo de uma sociedade
democratica, conceber, implementar e revisar sua concepcao de bem. Cabe a ela também
possibilitar a formagao de cidadaos razoaveis, capazes de propor e aceitar acordos decentes
e de concordarem com principios que delimitem um esquema justo de convivéncia
harmonico e estavel.

Segundo Rawls, nenhuma concepgdo abrangente ou comunitaria, por mais que
penetrasse no interior da “cultura publica”, poderia constituir-se numa base comum para a
constru¢do de uma democracia constitucional e para conceber principios de justica para o
ordenamento social. Uma comunidade unida pela aceitacio de uma unica doutrina
abrangente, exigiria o uso do poder opressivo estatal para manter a comunhao politica,
ocorrendo, entdo, o fato da opressdao. Toda forma de intolerancia seria uma pratica nao
razoavel. O pluralismo seria uma realidade historica que teria vindo para ficar. Nao se
trataria de um fendmeno passageiro que seria superado no momento em que uma

determinada concepgdo abrangente tomasse o poder.



A questdo ¢ a de saber como os cidaddos, que continuassem profundamente
divididos em relagdo as doutrinas religiosas, filosoficas e morais, poderiam manter, apesar
disso, uma sociedade democratica e estavel. Os cidaddos sdo concebidos como livres e
iguais numa perspectiva passivel de ser compartilhada por todos. Nao se trata, portanto, de
uma concepgao religiosa ou filoséfica da pessoa, mas publica e normativa. Assim, Rawls
propde uma concepg¢ao da pessoa como “uma unidade basica de pensamento, deliberacdo e
responsabilidade”, adaptada a uma concepgdo politica de justica e ndo a uma doutrina
abrangente (2000b, pp. 60-1). Uma sociedade justa deveria admitir a existéncia de varias
doutrinas abrangentes razoaveis e conflitantes, cada qual com suas proprias concepgoes de
bem e cada qual coerente com a concep¢ao politica de pessoa. Assim se produziria um
equilibrio entre valores politicos e nao politicos, um consenso sobreposto (overlapping
consensus) entre eles.

Cabe ao ensino desenvolver a capacidade de participar do debate publico. Deve se
aprender quando e como discordar publicamente, e saber apresentar razdes apropriadas para
avaliar as instituicdes. O cidaddo deve saber que nem todo valor passara no teste discursivo
ou serd um valor politico, € que nem todo equilibrio de valores ¢ razoavel. Aprenderia
também que ¢ inevitavel e desejavel que os cidadaos tenham visdes diferentes do que vem a
ser uma concepgao politica mais apropriada, pois a cultura politica publica esta fadada a
conter diferentes idéias fundamentais, que podem ser desenvolvidas de formas diferentes. E
seria aprendido também que o continuo debate ordenado entre elas € a forma mais confiavel
de descobrir qual ¢ a mais razoavel, se alguma o ¢ (2000b, p. 277).

E necessario aprender na escola a conciliar os dois tragos da identidade moral. Com
isso, o ensino levaria a pessoa a entender-se criticamente como pertencendo a uma
associagdo moldada por uma doutrina abrangente ou por fins intrinsecos definidos pelos
interesses de associagdes as quais ela pertence. Por outro lado, aprender-se-ia o significado
do pertencimento a uma democracia que lhe exige expressar a partir do ponto de vista
politico, compartilhado por todos, ainda que deferentes doutrinas abrangentes razoaveis
fossem professadas. A formagdo civica tornaria também o cidaddo disposto a dar a sua
contrapartida de justi¢a contribuindo para com o fundo publico que garantiria um patamar
de vida decente para todos os membros da sociedade de cujo esquema cooperativo se ¢

beneficiado.
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Um estudo mais especifico da escola conforme o pensamento de Rawls foi realizado
por Gutmann (1987). Ela indica as caracteristicas especificas de uma escola multicultural,
propondo uma formagdo “civica” de modo a conciliar o multiculturalsimo, democracia e o
liberalismo. Escolas devem apresentar um proposito civico partilhavel por todos os
cidadaos. Trata-se de buscar um equilibrio entre as exigéncias exageradas de uniformidade
do “universalismo transcendental” e as expectativas demasiadas restritas de uniformidade
dos particularistas que propdem escolas separadas. Os valores da escola liberal
multiculturalista seriam: as liberdades basicas, a igualdade de oportunidades e a deliberagao
baseada em procedimentos justos.

Para os comunitaristas, essa proposta de formagdo de uma pessoa com duas
caracteristicas, uma publica e uma privada, seria impossivel, devido a impossibilidade de se
pensar um individuo fora do seu contexto comunitdrio. A concep¢do comunitarista da
educagao pressupde que deve haver um continuo entre a cultura local e o curriculo escolar.
Os professores nao poderiam ser agentes estranhos a comunidade, ensinando saberes e
valores supostamente universais, racionais, cientificos. A identidade ¢ formada a partir da
pertenga a uma comunidade, sem a qual uma pessoa ndo poderia descrever a si mesma.
Para seguirmos a tipologia de Bell (1995), que estabelece trés tipos de comunidade, a
escola deveria ser o espago para a comunidade de place, sendo o lugar (“home”) onde os
vinculos originais sdo formados; deveria ser comunidade de memoria, possibilitando a
compartilhamento de uma mesma historia coletiva; ela deveria possibilitar também a
expressao da comunidade psicologica, em que a interagdo entre pessoas se daria a partir de
sentimento de pertenca ao grupo, de confianga mutua, de cooperagao e altruismo. Para isso,
a escola tem que ser uma entidade comunitaria, uma criagdo da comunidade local para
responder as necessidades educativas especificas.

A educacdo comunitdria forma a pessoa em sua totalidade como membro de uma
comunidade. A educagdo ndo se limita ao desenvolvimento do raciocinio moral. O
aprendizado ¢ um comportamento cultural e afetivo. A moralidade ndo resulta de escolhas
individuais, mas ¢ essencialmente um produto coletivo. As escolhas aparentemente
individuais refletem o reconhecimento de deveres definidos coletivamente através de
exemplos e companheirismos. Isso gera responsabilidades que mantém a coesdo e a

estabilidade social.
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Para o comunistarismo fundamentalista, a escola ¢ instrumento de propagacdo de
uma unica doutrina considerada verdadeira e absoluta. A escola seria o lugar da
doutrinacdo, da discriminacdo e opressdao de minorias. Nesse sentido a escola pode tornar-
se o centro de acdo de cruzadas moralizadoras e retrogradas, que em nome da tradigdo
impoe valores, molda condutas, ensinando diretamente valores. No prisma fundamentalista,
a escola perderia o seu carater multicultural.

O separatismo ¢ a solugdo mais violenta e excludente, pois se baseia na
impossibilidade de um entendimento. A solugdo comunitarista contra a escola monocultural
¢ o interculturalismo. Supde-se a possibilidade de preserva¢do da identidade comunitaria
local através do didlogo e trocas com os outros. Essa atitude relativista e pragmatica admite
criar pontes e tornar as fronteiras mais permeaveis, sem a intengao de buscar pontos de
vistas comuns ou de conversdes mutuas.

Enquanto o comunitarismo apresenta-se como uma forma de ensinar diretamente
valores morais, fazendo apelos para os sentimentos de pertenga ao grupo, numa atitude que
despreza o intelectualismo e o cognitivismo, supondo que as virtudes se desenvolvem a
partir de praticas que predispdem aos habitos considerados tradicionalmente bons, o
liberalismo supde o desenvolvimento natural de capacidades morais vinculadas ao
desenvolvimento de raciocinios logicos, que possibilitam o colocar-se no lugar do outro, a
troca simulada de papeis. Na perspectiva liberal, o ambiente de formagao moral deve ser
livre de autoritarismo e de praticas doutrinadoras, de forma que a experiéncia democratica
favoreca o desenvolvimento da capacidade de ser racional e razoavel, de cooperar ¢ de
respeitar regras coletivamente estipuladas. Assim, os valores sdo construidos, e toda forma

de ensina-los diretamente seria indevida.

O MULTICULTURALISMO E O LIBERALISMO NOS PCNS
Os PCNs surgem num contexto em que no Brasil se reconhece oficialmente, através
da Constituicdo de 1988, os direitos universais do ser humano, a igualdade entre os
individuos e a diversidade cultural e étnica. Assim, a brasilidade, o carater pluricultural
brasileiro, torna-se um exemplo para o mundo. Os PCNs partem da idéia de que € possivel
conciliar a universalidade dos direitos humanos com a diversidade cultural e étnica. Propde

também que a escola leve em conta a possibilidade de se combater a desigualdade de
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condi¢des sociais, a injusta divisdo da renda e de oportunidades. Esses pressupostos
delineiam o escopo dos PCNs, dando fundamento para se pensar uma educacao
comprometida com a justica social, a pluralidade cultural e a idéia de brasilidade, de uma
comunidade fraterna se perpetuando e se aperfeicoando num continuo processo de
aprendizagem da necessidade de se tornar eqiiitativa as condi¢des em que um
reconhecimento mutuo auténtico deveria se dar entre os cidadados. Para isso, os movimentos
sociais, as organizagdes coletivas sdo concebidas como mediadoras da acdo do cidaddo na
sociedade e na constitui¢do do Estado (p. 154). Valoriza-se o ponto de vista dos grupos
sociais para a compreensao dos processos culturais envolvidos na formagao da populacao
brasileira. O ser humano ¢ concebido como agente social produtor de cultura. Assim
valoriza-se a circulagdo de informagdo para a organizagdo coletiva e como fundamento da
liberdade de expressdo e associacdo. Nesse sentido é que se retoma o espirito da
Constituigdo de 1988 ¢ a forma como ela correlaciona os direitos individuais e coletivos.
Os PCNs recomendam que o trabalho pedagoégico deve partir do conhecimento das
demandas sociais existentes no Brasil. A proposta ¢ a de tratar a cidadania a partir de
atitude de valorizagao da solidariedade como principio ético e como fonte de fortalecimento
reciproco. Assim como a Constituicdo procura reconciliar os direitos individuais e
coletivos, os PCNs propdem uma ética que reconheca ao mesmo tempo a dignidade igual
dos seres humanos ¢ a necessidade de afirmacdo da diferenga, através do incentivo a uma
politica que afirme o elemento diferenciador negado no ndo reconhecimento das
caracteristicas proprias das minorias, que sao usadas apenas para discriminar e oprimir.

Discuto agora a concepgao de cidadania e os principios democraticos que a
norteiam, bem como o que se propde nos PCNs como adequado para se desenvolver o
trabalho com questdes sociais na escola. O referido documento parte expressamente dos
principios da Constitui¢do da Republica Federativa do Brasil promulgada em 1988. Em
conformidade com a Constituicdo Brasileira, os parametros apresentados definem os
principios para educagdo escolar, dados pelo seguinte elenco: dignidade da pessoa humana,
igualdade de direitos, participacdo e co-responsabilidade pela vida social.

Cabe lembrar que na elaboragdo da Constituicdo de 88 prevaleceu o espirito
comunitarista. O Estado ¢ visto como agente que promove o bem da comunidade, que deve

fazer com que o ideal de justica social expresso pelos direitos coletivos seja implementado
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nacionalmente. Nao se trata de um modelo de Estado em que supde a Constituicdo como
estrutura definidora de direitos, deveres e liberdades gerais de modo que seria deixada ao
cidaddo a liberdade para perseguir seus fins e bens particulares, individualmente ou em
associacdo. O Estado brasileiro ndo ¢ mais concebido como neutro, sem principios éticos
reconhecidos pela comunidade, conforme o ideal de justica positivista e privativista. Trata-
se de dar prioridade ao dever de acdo e ndo de omissdo do poder publico. Parte-se da
concepgdo comunitarista de que a dignidade humana ndo ¢ um valor abstrato, dogmatico
dado pelo direito natural ou por uma concepcdo liberal de pessoa, mas expressa a
autonomia ética historica de pessoas concretas vivendo numa comunidade concreta
(CITTADINO, 2000, pp. 18-32).

O Estado deve agir para promover o bem final da comunidade. Segundo Cittadino
(2000, p. 21), para o constitucionalismo comunitario brasileiro, “o processo de
concretizagdo da Constituicdo, enquanto efetividade do seu sistema de direitos
fundamentais, depende da capacidade de controle, por parte da comunidade, das omissoes
do poder publico”. A Constituicao de 88 ¢ concebida seguindo o modelo da abertura e da
interpretacdo comunitaria. O circulo de interpretes de seus principios éticos deve ser
ampliado para toda a comunidade em suas varias formas de expressao colegiada. A
Constitui¢do comunitarista ndo ¢ meramente uma estrutura procedimental neutra e
reduzida, mas um “completo e exaustivo sistema de direitos, prevendo também os
instrumentos processuais elaborados para “garantir a sua efetividade”, cujo sentido ¢ a
idéia de promover a dignidade humana e ndo penas de garantir liberdade e seguranga da
pessoa e da propriedade.

Ao propor a o reconhecimento e valorizacdo das formas de atuagdo solidaria no
ambito politico e comunitario, os PCNs (1988, p 105) vao ao encontro do espirito
comunitarista da Constituicao de 88. Assim € que a solidariedade ¢ definida como algo que
vai além do respeito e da tolerancia entre individuos, e se expressa no partilhar de interesses
e afetos, em que se supde o “tomar para si questdes comuns, responsabilizar-se pessoal e
coletivamente por elas” (p. 104).

Mas ao falar em justigca e supor a sociedade democratica baseada na igualdade e na
eqiiidade, os PCNs retomam a perspectiva liberal (p. 100). O discurso volta a valorizar o

direito, o justo sobre o bem e a virtude comunitarista. Nesse prisma liberal, formacao
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moral passa a ser concebida de modo construtivista, em que se nega o ensino direto de
valores e a familiarizacdo com as praticas solidarias induzidas, tal como supde o
comunitarismo. O respeito mutuo passa a ser concebido como expressdo do “carater
universal da dignidade humana e do ideal democratico de convivio social” (p. 96). Assim o
ensino da ética nos PCNs refere-se a politica da igualdade e ndo da diferenca, como

pressupde a educagdo comunitarista:

“O principio de que todas as pessoas merecem respeito, independente de sua origem social, etnia,
religidio, sexo, opinido, assim como as manifestagdes socioculturais dos diferentes grupos sociais
que constituem a sociedade, fundamenta a afirmagéo do respeito mituo” ( p. 97).

A singularidade e a individualidade sdo apenas o ponto de chegada do
reconhecimento € ndo o ponto de partida, como aparentemente poderia ser suposto na
abertura da recomendacdo do respeito mutuo, quando se diz que “na tomada de consciéncia
que cada pessoa faz de si propria revela-se a presenca do outro como constituinte de sua
existéncia social” (p. 96). Essa perspectiva comunitarista dos PCNs ndo se coaduna com a
proposta de ensinar a “atuar de forma autonoma e criticamente numa sociedade
democratica” (p. 95) e muito menos com o elogio a Kant por supor que uma das grandes
virtudes da escola ¢ justamente ser um lugar onde “ninguém tem privilégios, apenas
direitos” (p. 81). Nada mais contrario as politicas de reconhecimento e¢ agdo afirmativa
defendida por comunitaristas como Taylor. Os PCNs supdem que as regras € normas de
convivio democraticos necessitam ser estabelecidas na forma de contrato firmado pelas
partes envolvidas (p. 80). Para os comunitaristas, as regras de convivéncias sdo anteriores
as escolhas e preferéncias individuais, tendo sua razao de ser numa tradigdo, em habitos
coletivos, que podem ser apenas reafirmadas pelos individuos. Nos PCNs, a moralidade
refere-se a psicologia do desenvolvimento, as etapas de formacdo moral, que se afloram
naturalmente quando encontram um terreno social fértil, sem dogmatismo, imposicao de
habitos e normas e sem autoritarismo (p. 102).

Ao propor a idéia de que na escola é necessario construir contextos pedagdgicos em
que experiéncias de respeitar e ser respeitado possam ser vivenciadas, a proposta dos PCNs
estaria sendo compativel com o comunitarismo, mas ela deixa de o fazer quando supde que
os conteudos se expressam “nos contextos” (p. 95), o que quer dizer uma recusa do ensino
direto dos valores. Propde-se que “em vez de impor valores, trata-se de afirma-los, de

torna-los visiveis e de tornar compreensivel o seus significado” (p. 75). O que estd em
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questdo ¢ a “afirmag¢do da autonomia”. Nesse processo cabe ao professor, como mero
coordenador, orientar o didlogo argumentativo (p. 111). Embora destaque o didlogo como
importante para o desenvolvimento da moralidade, esta é suposta, sobretudo, em sua
dimensao pessoal, tematica a qual ¢ dedicada uma discussdo a parte para caracterizar a

responsabilidade e posicionamento individual frente ao contexto socio-cultural (pp 51-2).

CONSIDERACOES FINAIS

Os PCNs propdem possibilitar que os ideais da Constitui¢do de 88 se concretizem.
Caberia a educagao legitimar tais ideais, torna-los conhecidos, aceitos, validos e
necessarios. Seria tarefa de toda a sociedade fazer com que “tais valores vivam e se
desenvolvam” (p. 66). Ao contrario do espirito comunitario que prevaleceu na Constitui¢ao,
tais valores ndo sdo vistos como expressao de uma moralidade histdrica a ser garantida pelo
Estado, mas devem ser ensinados. Mas ndo se trata de um ensino segundo os parametros
comunitaristas, como uma transmissao de uma tradi¢do, mas que visa possibilitar aos
individuos a aprendizagem, sem imposi¢do ou doutrinacdo, da validade dos fins
constitucionais. Admite-se que a democracia, a liberdade e o respeito entre as pessoas
fazem parte da natureza humana, e devem apenas ter condi¢des especiais para florescerem.
Sao tomados como valores universais que cruzam as culturas.

O preconceito em relacdo a concep¢do comunitria no Brasil liga-se a experiéncia
da “educagdo moral e civica” promovida durante o Regime Militar, que, de certo modo,
retomou a concepcao pedagodgica comunitaria para ensinar o civismo, mas que, por outro
lado, ndo se legitimou, pois os valores ensinados se distanciavam da moralidade efetiva dos
brasileiros. Mas, por sua vez, a forma como os PCNs propdem o ensino da ética, ainda que
ndo destoe dos principios constitucionais, ndo estd harmonizada com o espirito
comunitarista que expressam.

O meu propdsito aqui foi o de apontar essa contradi¢do, e mostrar o valor heuristico
dos conceitos de liberalismo e comunitarismo para se investigar a educagdo no Brasil,
sobretudo a formacdo moral. Assim, ao mesmo tempo em que a educagdo brasileira se
descentraliza, ¢ abre espago para as comunidades locais imprimirem suas marcas na

formacao de seus novos membros, ela propde um trabalho pedagdgico contraditoriamente
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centralizador e homogeneizador, na medida em que parte de uma concepg¢ao de pessoa e de
formacao moral liberal e construtivista que deve ser seguida como parametro nacional.

O desafio da educagdo continua sendo o de criar ¢ manter formas de resisténcia a
partir da nossa situacao concreta de trabalho e de vida, para romper e transpor as formas de
despotismo, produto das relagdes sociais presentes no modelo econdomico hegemonico e

seus movimentos de reproducdo. Estudar as formas como as concepgoes liberais e

comunitaristas interferem na formagao moral pode nos ajudar nesse desafio.
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