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Introducao

Segundo Castoriadis (2006), a forga politica da ecologia encontra-se no
questionamento do imaginario capitalista que domina o planeta. Ela rejeita o seu motivo
central, segundo o qual nosso destino, como seres humanos, ¢ aumentar, sem parar, a
produgdo e o consumo.

A ecologia também argumenta que o capitalismo ¢ quem causa a destrui¢do
antropologica dos seres humanos, transformando-os em animais produtores e
consumidores, em zapeadores embrutecidos, havendo a destrui¢do dos seus modos de vida.

Além dos ecossistemas naturais, a propria sobrevivéncia dos campos e cidades se
encontra em perigo, destruidos a um ritmo cada vez mais alucinante. Por sua imprudéncia,
a humanidade pde em risco sua condi¢do de vida e sua propria existéncia.

A ecologia, por sua forga revoluciondria, ndo precisaria de rios de sangue e tomadas
de palacios. Ela ¢ sim, capaz de fazer os seres humanos pensarem em uma transformagao
radical das institui¢des reguladoras da sociedade. Isso, se inseridas em um projeto politico
democratico radical, compromissado com efetivas mudangas.

Ao mesmo tempo, Castoriadis alertava para o fato no qual, se ndo houver novas
perspectivas dentro desse movimento, ela poderia cristalizar-se como discurso de idéias
neofacistas e autoritarias, com o surgimento de “ditaduras verdes”. Esse risco se daria no
contexto de uma populagdo apavorada e apatica face uma catastrofe ecolégica mundial.

Podemos, evidentemente, deslocar essas preocupacdes para o campo da educagao
ambiental, surgida como uma das ferramentas possiveis para a transformagdo social e
politica que mantivesse a sustentabilidade ambiental, e que mudasse o curso da provavel

hecatombe ecologica.
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Pergunta-se qual ¢ o seu papel, em um contexto no qual quanto mais se
institucionaliza o discurso ecologico, € mais se criam normas e padrdes oficiais para a
teoria e pratica de educagcdo ambiental, mais ela tende a se homogeneizar. Sabemos do
estrago que ¢ feito com qualquer instrumento e ferramenta que se torna institucionalizada,
pois a partir dai sempre ha a hierarquizacao, a divisdo e a exclusdo. Ocorre que a partir
disso, qualquer alternativa ao discurso hegemonico passa a ser considerada como marginal
e perversiva, insubmissa e indisciplinada.

Como qualquer proposta ou iniciativa que sdao assimilados pela oficialidade, a
educacdo ambiental corre o risco de acabar perdendo sua originalidade e pertinéncia, ao
tornar-se maquina de dominagcdo e manutengdo de um poder instituido, e,
conseqiientemente, contribuir para com a destrui¢do ecoldgica, causada também pelas
instituicdes que centralizam as agdes politicas, sociais, econdmicas e culturais.

A questdo que se apresenta, portanto, ¢ como se pode evitar essa assimilagdo e
banalizacdo, sendo que ¢ cada vez mais dificil criar formas de iniciativas e praticas sociais
alternativas ao Capitalismo Mundial Integrado, que de acordo com Guattari (1991), ¢ cada
vez mais um criador de signos e subjetividades, constituintes de agregados subjetivos
macicos (raga, nagdo, patria, competi¢ao). Como reinventar novas maneiras de ser, que se
desloquem dos atuais sistemas de valor?

Como fugirmos da tentagdo de nos vermos como uma vanguarda criadora do novo
paradigma educacional hegemdnico, desejosa ao mesmo tempo de uma mudanga total de
relagdes, instituidora de um padrdo ecologico institucionalizado ainda mais autoritario e

destrutivo dos modos de vida?

As superficies

No inicio da obra “Mil Platos: Capitalismo e Esquizofrenia” (1995), Deleuze e
Guattari apresentam diversos principios constituintes do conceito de rizoma. Quando
sugerem a conexao ¢ a heterogeneidade, afirmam que em um rizoma, cadeias semidticas de
toda natureza sdo ai conectadas a modos de codificacdo muito diversos, como cadeias

biologicas, politicas e econdmicas.



Cada uma dessas cadeias ¢ como um tubérculo que aglomera atos muito diversos:
lingiiisticos, mimicos, gestuais, cogitativos; um concurso de dialetos de patoas, girias, de
linguas especiais (DELEUZE e GUATTARI, 1995, p. 16-17)

Rizomas que fazem bulbos, evoluindo por hastes e fluxos subterraneos, espalhando-
se como manchas de 6leo que sdo estranhos a qualquer eixo genético ou estruturas
profundas. Que ndo querem ser sistemas arborescentes, hierdrquicos, quem comportam
centros de significancia e de subjetivagdo, autdmatos, centrais como memdorias organizadas
(DELEUZE e GUATTARI 1995, p. 16-17).

Ou seja, ndo tem comego € nem fim, mas sempre um meio pelo qual ele cresce e
transborda, constituindo multiplicidades ligadas a n dimensdes, feitos somente por linhas:
de segmentaridade, de estratificacdo, de dimensdes de fuga e desterritorializagdes, na qual
as multiplicidades se metamorfoseiam, mudando de natureza (DELEUZE ¢ GUATTARI,
1995, p. 16-17).

Uma antigenealogia como um sistema a-centrado, ndo hierdrquico nem significante.
Cuja formacdo se da por regides continuas de intensidades, vibrando sobre elas mesmas,
sendo chamadas por Deleuze e Guattari de “platdés” (DELEUZE e GUATTARI, 1995, p.
33). Sao eles as multiplicidades conectaveis a outras hastes subterraneas superficiais, que
formam e estendem um rizoma.

Ou seja, ¢ nas superficies onde ha proliferacao dos rizomas e dos platds. Portanto, ¢
nas superficies que por sua vez, ao ver de Deleuze (2006b) em Logica do Sentido, ¢ onde
aparece ¢ atua o sentido. E onde tudo acontece ¢ onde tudo se diz. Quando Deleuze se
refere a superficie, se refere a algo que se opde a altura socratica e & profundidade pré-
socratica.

Para isso, sugere trés imagens de filosofos:

A primeira ¢ o platonismo, onde surge o ser das alturas, o mito, a narrativa de uma
fundagdo, que constréi o modelo imanente ou o fundamento, como prova de acordo com o
qual surgirdo os pretendentes a participantes, ou seja, que se desejam como cdpia da
fundagdo. O que o platonismo busca, para Deleuze, ¢ o auténtico, o original, o puro, o

essencial. O mundo das idéias:

“... A operacdo do filosofo é entdo determinada como ascensdo, como
conversdo, isto €, como momento de se voltar para o principio do alto, do qual



ele procede e de se determinar, de se preencher e de se conhecer gracas a uma tal
movimentagdo”. (DELEUZE, 1969, p. 131)

A conversdo platonica como o momento do pensamento que € voltado para o inicio,
a busca do original do qual todos — ou quase todos — sdo modelos ou copias. E a idéia dos
seres humanos criados como imagem e semelhanga de Deus, e por isso, sendo necessaria a
volta a esse criador, a esse fundamento.

A segunda imagem ¢ a dos pré-socraticos, ou seja, o ser das profundidades, o que
sugere o pensamento das cavernas; ¢ ele quem se embrenha o maximo possivel no fogo, na

agua, na terra:

“As asas da alma platonica, opde-se a sandalia de Empédocles. Que
prova que ele era da terra, sob a terra, e autoctone. Ao golpe de asas platdnico, o
golpe de martelo pré-socratico. A conversdo platdnica, a subversdo pré-
socratica” (DELEUZE, 2006b, p. 132)

Deleuze sugeria tanto a conversao platonica quanto a subversao pré-socraticas como
doencas da filosofia, pois a diferenca que ha entre as duas é somente sobre qual tipo de
esséncia deveria estar o objeto de contemplacdo ou de reflexdo: as alturas ou as
profundidades.

Deleuze e Guattari (1992, p.14) ja haviam afirmado em “O que ¢ a Filosofia?” que
esta ndo se tratava de mera contemplacdo, ja que esta “ndo era mais do que as coisas
mesmas enquanto vistas na criacao de seus proprios conceitos”.

E também nio se trata de reflexdo, ja que, por exemplo, matematicos refletem sobre
matematica, ndo precisando da filosofia para isso. Ou seja, ndo ¢ necessaria a filosofia para
que haja a reflexdo. Portanto, a contemplagdo ou a reflexdo sobre o essencial, seja ele alto

ou profundo, ndo pode ser chamado de filosofia.

A perversiao

A terceira imagem de fildsofos fica por conta dos cinicos e dos estdicos. Estes, por

sua vez, tratam a filosofia como um sistema de provocagdes e zombarias. Trata-se de:



*...destituir as idéias e de mostrar que o incorporal ndo est4 nas alturas,
mas na superficie, que ndo é mais a alta causa, mas o efeito superficial por
exceléncia, que ele ndo € a esséncia mais o acontecimento.” (DELEUZE, 1969,
p. 134)

Sempre tendo em conta que ao mesmo tempo em que destitui-se o ideal, destitui-se
também a medida imanente capaz de fixar a ordem e a progressdo de uma mistura nas
profundidades — o que dé a origem a esséncia do profundo. O que vale ¢ a propria mistura e
0s COIpos que se penetram e coexistem, e ndo a esséncia. E o acontecimento, o incorpéreo,
ou seja, a mistura entre corporeos.

A essa destituicdo do ideal e do essencial, Deleuze chamou de perversdo. Uma
filosofia pervertida que consiste em nao mais refletir ou contemplar alturas e profundezas,
mas pensar o encontro incorporal entre os corporais. A destituicdo do espirito-idéia
(alturas), e do espirito-matéria (profundidades), dando lugar ao acontecimento.

E nessas superficies onde se da a reorientacdio do pensamento, a desterritorializa¢io
do ideal, do essencial, do profundo e do fundamento. E somente nelas onde podemos
conceber a idéia dos rizomas e de suas zonas de intensidade, os platos.

Sao os seres dessa superficie (o piolho, o carrapato, a cobra) que constituem
exatamente a dissimilitude com qualquer identidade superior da idéia, os falsos
pretendentes, os simulacros. Os que querem destruir os modelos-icone e as cdpias, para
instalar o caos criativo. Que querem marchar e se encontrar sobre a superficie. Perverter
para criar.

Para Foucault (2000), em Teatrum Philosoficum,onde aborda obra de Deleuze, essa
perversao € o discurso da materialidade dos incorpéreos (metafisica). Sao esses simulacros,
falsos pretendentes, que se encontram e destituem os modelos. Instauram a auséncia de
Deus (Um-Bom), liberta da profundidade origindria e do ente supremo. A perversao,
girando em torno do ateismo e da transgressao.

Em Sade, essa perversdo se da em diversos momentos, em diversos encontros.
Desde que chama Jesus de demente, impostor, ignorante e estiipido (Sade, 2003, p. 41), se
declarando ateu em um momento onde o ateismo era crime cabivel de morte; passando pelo
conceito de “deseducacdo”, “...em que os costumes e a religido sdao desqualificadas de suas

fungoes seculares de tornar os individuos felizes” (SADE, 2003, p. 251), pela crueldade —



para o libertino sadeano, essa sendo a reagdo ao outro de modo destrutivo) e a critica da
propriedade; até chegar a zombaria das vitimas e a provocagado as suas virtudes morais.

A zombaria de Sade a “onipoténcia divina” ¢ evidente quando sugere fundar a
“soberania do homem” frente ao homem religioso. Como afirma Blanchot (1990), esta s
se da com a total destruicdo da idéia divina, desconsiderando até a existéncia anterior, pois

sdo consideradas nulas:

*“Si fuera verdad que existe un Dios, no seriamos nosotros su rivales, al
destruir asi lo que hubiera formado?”” (SADE In: BLANCHOT, 1990)

Quando Sade destréi com a idéia de Deus, também destréi com o modelo de ser
humano que o cristianismo havia moldado, como superior € onipotente. A virtude moral se
torna o alvo do libertino, que precisa dela para se alimentar, a partir de sua destrui¢do. O
que sugere nao chega a ser um modelo de ser humano, mas sim, os desejos de um libertino.

Também podemos encontrar a perversao, em forma de provocagdo e zombaria, nos
escritos de Artaud. Ao sugerir acabar com as obras-primas, desejava destruir a nogao de

sublime das manifestacdes formais da elite, chamando-as de manifesta¢cdes mortas.

“Se a massa ndo vai as obras-primas literarias, é porque essas obras
primas sdo literarias, isto ¢, fixadas; e fixadas em formas que ndo correspondem
a forma do tempo.” (ARTAUD, 2006, p. 85)

Quando sugeria o Teatro das Crueldades, como aquele que mostra que o céu pode
desabar em nossas cabecas, que ndo somos seres livres, ¢ porque acusava as obras de
Shakespeare, por exemplo, de ter criado aberracdoes e degradacdes que € o teatro
desinteressado, como aquele no qual o publico fica intacto e inabalado, transformado

somente em voyeur, nao participante.

“Essa idéia de arte desligada, de poesia-encantamento, que sé existe
para encantar o lazer, é uma idéia de decadéncia ¢ demonstra claramente nossa
forga de castragdo.” (ARTAUD, 2006, p. 87)

Talvez o que Sade sugerisse com sua perversidade e agressividade fosse o que

Artaud quisesse como repercussdo as suas “acdes violentas e densas”: um sangue de



imagens € um jorro sangrento de imagens tanto na cabeca do poeta quanto na do
espectador, fazendo que elas triturem e hipnotizem a imagem do espectador, mas sendo ai
inutilizadas, pois ja foram feitas, e uma vez feitas, se voltadas, provocariam o sublime, ou
seja, o que deve justamente ser o combatido.

Deleuze (1969b) invoca Artaud, afirmando que essa violéncia que ¢ capaz de
provocar o pensamento, pois € ela que destroi a imagem dogmatica tranqiiilizadora, sob a
qual ndo ha a mobilidade do pensar. Este como criacao, e nao reflexdo ou contemplagao.

Aqui temos uma idéia muito proxima do que Gianni Vattimo sugere como arte. Para
ele, o éxito da arte consiste fundamentalmente em tornar problematico o ambito de valores
das qualidades estéticas. Por em discussdo o estatuto da arte, seja em forma direta ou
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indireta: “... ironizagdo dos géneros literdrios, como reescrita, como poética da citacao,
como uso da fotografia entendida ndo como meio para a realiza¢do de efeitos formais, mas
em seu significado puro e simples de duplicacdo.” (VATTIMO, 1996, p. 42)

Vattimo explica que as vanguardas, e também o que ele cita de neovanguardas —
pos-modernas — estdo sob o signo da explosdo estética fora dos limites tradicionais —
principalmente nas ruas — com a diferenca que as ultimas sdo menos totalizantes e
metafisicas que as primeiras.

Uma explosao estética que esta sempre sob a no¢ao de morte da arte, ou seja, aquela
que era especifica e separada do resto da existéncia, que também estd na sociedade de
cultura de massa, cuja midia distribui, predominantemente, informa¢do, cultura,
entretenimento, mas sempre sob critérios gerais hegemonicos de beleza.

A arte auténtica se refugia em siléncio, rejeitando a comunicagdo — no sentido de se
negarem a ela para ndo ser facilmente assimiladas e devoradas. Arte como negagao da arte,
como estética negativa. Um suicida que torce para que renas¢ca como uma fénix em um

outro local em um outro momento.

Nessa linha de pensamento, Guattari afirma que:

“_. E nas trincheiras da arte que se encontram nicleos de resisténcia
dos mais conseqiientes ao rolo compressor da subjetividade capitalistica, a da
unidimensionalidade, do equivaler generalizado, da segregagdo, da surdez para a
verdadeira alteridade...” (GUATTARI, 1992, p. 114)



Para ele, a arte da criatividade subjetiva € o que atravessa os povos e geracoes
oprimidas, os guetos, as minorias; ou seja, a das possiveis formas de liberagdo, que crie
devires como focos de diferenciacdo e de novos sistemas de valorizacdo, para que haja
novas suavidades entre os sexos, faixas etarias, as etnias...

Estamos entdo diante da perversdo como zombaria, ruptura, provocacao e violéncia
no pensamento. Portanto, a perversao como destrui¢do de imagens, idolos, icones e copias,
que possibilita for¢ar o pensamento como criador. Sdo os falsos pretendentes, os
simulacros, as dissimilitudes, os seres da superficie criando relagdes e teias, que provocam
0 pensar.

Portanto, como perversdo, no sentido em que nos propde Deleuze e alguns de seus
intérpretes e interlocutores, pode contribuir para a constante constru¢do das Educagoes

Ambientais?

Perversao na Ecologia

O Heavy Metal, ao invocar o demoénio e destituir a harmonia na musica, nos anos
1980 e 1990, ¢ um exemplo sugestivo de como uma zombaria poderia a0 mesmo tempo
provocar a religido, e o conceito de obras-primas musicais. Nao se faz harmonia, ndo se faz
sintonia. Mas se faz som, se faz musica.

Lembrando também que o diabo, no Metal, ndo ¢ o ser das profundezas que se quer
como uma verdade superior, ou uma essencialidade de um grupo que se voltava contra os
bons modos sociais ou culturais, mas como o ser (ou seres) provocativo que destroi o ideal
sublime com um urro gutural ou um balangar de cabecas (por isso, headbangers). O Diabo
nao como ser subversivo das profundezas, mas como o ser perverso que grita na superficie.

Ou os pichadores, que em suas acdes de registro de letras e figuras em patriménio
publico e propriedades privadas, cacoam e zombam do bom senso, por este negar o ato de
pichar como arte ou intervengao politica, sendo que justamente a pichacdo se faz por querer
ser arte, e intervém no publico e no privado, utilizando-os de suporte, ja que os espagos
“apropriados” para a sua ac¢ao lhes sdo negados.

E na superficie que os pichadores agem, ¢ na superficie que eles aparecem e que

eles fogem, deixando como Unico rastro a sua arte, a sua intervengao: a pichacdo. Ao cacoar



das obras-primas artisticas, refutando-as como arte, e da propriedade alheia, fazendo-a de
suporte para sua agdo, ela perverte o sentido comum, criando novas possibilidades de
pensamento (BARCHI, 2006).

Portanto, foi tanto a zombaria quanto a provocacdo aos modelos e costumes da
sociedade global que possibilitou a criagdo do pensamento ecologico mais radical, libertario
e rizomatico. Foi a partir da violéncia que se acreditou feita ao planeta, os seus
ecossistemas e seres vivos habitantes, que foi gerada a gritaria geral em torno da idéia de
ecologia e meio ambiente. Até entdo nogdes que eram estritamente bioldgicas, ganharam
conotacao social, politica, econdmica e cultural.

Os movimentos e personagens ecologistas que surgiram desde os anos 60, alguns
citados adiante, desejosos pela destituigdo das sociedades capitalistas, socialistas,
patriarcalistas, machistas, homofobicas, armamentistas, como forma de sobrevivéncia do
planeta, foram possibilitados ndo a partir de ideais utdpicos supremos de um paraiso
terrestre, nem de retorno as profundidades neoliticas e paleoliticas nao-poluidoras.

Nada mais singular e provocativo que o cataldo Miguel Abella, que residiu muitos
anos em Sao Paulo, com sua mascara anti-gas e suas placas “Abaixo a polui¢ao!”, andando
solitariamente pelas ruas de Sao Paulo, nos anos 70. Ou entdo, as a¢des de Theodore J.
Kaczynski, o “Unabomber”, que a favor da preservacdo ambiental, perverteu até o
pacifismo tdo caracteristico da maioria dos discursos ecologistas, com os seus atentados
terroristas.

Quando Castoriadis (1980) argumentou que o movimento ecoldgico era o mais
propicio a se fazer pensar a autonomia e a autogestdo, era devido a critica que os grupos
ambientalistas ja faziam as estruturas dominantes.

O pensamento ecologico ao sugerir a descentralizagdo e o desmantelamento dos
6rgaos de poder — como forma de possibilitar a continuidade da vida na Terra — zomba e
provoca as forgas instituidas, ndo querendo nem a tomada do poder e a instauracao de uma
ditadura verde, muito menos sugeria um aprofundamento total das sociedades no
ecologismo. Quer somente perverter, andar por sobre os escombros.

O Provo Holandés (GUARNACCIA, 2001), por exemplo, ndo era um partido com
comités centrais e com poder concentrado em lideres; e muito menos um clube particular.

Era uma associacao de individuos que desejava despertar na populagdo da capital holandesa
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a insubmissdo e a resisténcia contra os aparatos do poder, responsaveis, entre outros
motivos, pelo desastre ecoldgico que eram as grandes cidades impermeabilizadas e poluidas

pelos gases venenosos saidos dos carros:

PROVO ¢ alguma coisa contra o capitalismo, o comunismo, o fascismo,
a burocracia, o militarismo, o profissionalismo, 0 dogmatismo e o autoritarismo.

PROVO incita a resisténcia onde quer que seja possivel.

PROVO tem consciéncia que no final perdera, mas ndo pode deixar
escapar a ocasido de cumprir a0 menos uma qilinquagésima e sincera tentativa
de provocar a sociedade.

PROVO considera a anarquia como uma fonte de inspiragdo para a
resisténcia.

PROVO quer devolver vida a anarquia e ensind-la aos jovens.
(GUARNACCIA, 2001, p. 15)

Quando se auto-sugeria como “alguma coisa”, o Provo estava se criando como algo
novo, uma forma criativa. E foi grande a provocagdo causada pelos atos desse grupo: tanto
de espalhar bicicletas brancas pela capital holandesa como forma de propriedade
comunitaria (libertaria) ndo poluente (ecoldgica) para desbancar o monstro do carro, quanto
a divulgagdo do langamento de LSD no esgoto da cidade — evitado pela forca policial — e
das bombas de fumaga, utilizadas nao para efeito bélico e sim, fotogénico, no casamento da
princesa, no chamado “dia da anarquia”.

Mas a Ecologia — como preocupacao social, cultural, politica e econdmica — acabou
prontamente apropriada pelo Estado e pelo discurso capitalista. Tornou-se bom senso,
modelo de vida e lei. E o proprio pensamento ecoldgico radical e libertario ficou na
periferia do debate. Qualquer perspectiva que possibilite os contatos que as dimensdes
ecologicas fazem com as econOmicas, as politicas, as sociais ou as culturais, abrindo
horizontes infinitesimais e multiplos, que escapem ao controle, a modelagdo e a
uniformizacgao, ¢ temida e intolerada.

Esse permeamento, um andar superficial que o ecoldgico tem sobre outras zonas de
intensidades, que o viam até entdo como distante, separado e incompativel, aterroriza quem
pensava o ecoldgico somente como o ecoldgico. A partir do momento em que retoma essa
fugacidade, ndo sendo facilmente assimilavel devido a sua fluidez e rapidez no pensamento,

ele torna-se monstruoso, demoniaco.

Perversao na Educacao
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Entende-se aqui que uma filosofia da educagdo ¢ o pensar sobre educagdo; sendo
também perverter a nocdo de educagdo como propagadora de valores, compéndio de
ciéncias e saberes, ou simples historia da filosofia da educagdo — no seu sentido positivista.
E o caminhar sobre as superficies, zombando e provocando a nogio educacional que sugere
métodos e sistemas de ensino solidos e estruturados.

Fadigas (2003) desloca o pensamento filoséfico de Deleuze para a filosofia da
educacdo, o qual prossegue com a inten¢do do trabalho de Nietzsche no que se refere a
inverter o platonismol, sendo esse, sempre uma tentativa de distingdo entre o essencial ¢ o
aparente, o verdadeiro e o falso, provocando sempre divisdo, selecdo e hierarquizacdo. Para
a inversdo ou perversao do que seria a Idéia essencial, o mito fundador de qualquer nogao
de verdade, Fadigas lembra que Deleuze sugeria o falso e o simulacro como poténcias,

retomando a seguinte passagem de Logica do Sentido:

“..A copia ¢ uma imagem dotada de semelhanga; o simulacro, uma
imagem sem semelhanga. O catecismo, tdo inspirado no platonismo,
familiarizou-nos com essa no¢do: Deus fez o homem a sua imagem e
semelhanca, mas, pelo pecado, o homem perdeu a semelhanca, embora
conservasse a imagem. Tornamo-nos simulacros, perdemos a existéncia moral
para entrarmos na existéncia estética. A observagdo do catecismo tem a
vantagem de enfatizar o carater demoniaco do simulacro... (DELEUZE, 2006, p.
263)

Aproveitando a tarefa de perverter/inverter o platonismo que Deleuze estabelece aos
filosofos, Fadigas sugere entdo a perversao/inversao do platonismo educacional, sendo essa
acdo um pensar a educacd0 como uma apresentacdo, uma criacdo, “ametddica” e
desinteressada, em contraposi¢do & idéia de se impor e afirmar métodos investigativos

previamente estabelecidos:

“.Toda afirmacio de método & para nds, uma forma de
reterritorializagdo, uma forma ideoldgica de comportamento escrupulosamente a
adoptar em investigagdo, com conseqiiéncias claras para o que se pretendia
inicialmente estudado.” (FADIGAS, 2003, p. 77).

' Na tradugio brasileira do trabalho de Deuleuze, a terminologia utilizada pelo tradutor ¢ a reversio do
platonismo, e ndo, inversdo. No entanto, a compreensdo ¢ a mesma, sendo que aqui prefiro usar o termo de
Fadigas.



12

Ao afirmar que, por estar saturado de transcendéncias e reterritorializacdes,
estabelecedoras (e ndo criadoras) de conceitos e valores, o pensamento educativo deve
fazer unicamente a coisa que sabe: criar conceitos que se estabelecam com educacdo. E
para isso, seria necessario desterritorializar os conceitos que estdo arraigados no fazer

educativo, tird-los da proposi¢do normativa, e cria-los:

... O que o fildsofo da educacdo ndo tolera é a ndo problematizagio, é
a ndo criatividade, tanto mais quando estas tentam fazer-se passar pelos seus
contrarios — por efectivas problematizacds e criagdes — e procuram assim
impedir que outros registros efectivamente criativos, com a filosofia da
educagdo, se introduzam no seu legitimo lugar no seio da investigagdo
educacional...” (FADIGAS, 2003, p. 86)

O pensar em educagdo, nessa perspectiva, € um pensar criativo, que continua
sempre atual justamente porque se mantém criador. E aquele que recusa o primado de um
original, de um modelo, para dar lugar a diferengca que perverte a idéia do conceito no
proprio conceito. E deixar que os simulacros, os falsos pretendentes, caminhem e gritem
nas superficies educacionais, sem que nada os assimilem e reterritorializem.

Portanto, nessa proposta o processo pedagogico se desvincula do principio de
mundo como unidade, ja que essa tem como objetivo comprometer a educacdo a
compreensdo e apreensdo de uma Unica totalidade. Mesmo estando nela inseridos vérios
contextos, ela ¢ uma so, Unica, soberana, una. Se essa for passivel de mudanga, ¢ para
somente a instaura¢do de uma outra totalidade, um outro paradigma.

No contexto de uma inversdao ou perversao da educacdo, nao interessa definir
valores prévios a serem julgados, condenados e expurgados; transformar algo em feio ou
bonito; destruir e fazer consciéncias; criar uma nova reterritorializagdo que leve a uma
verdade.

E também, de acordo com Larrosa (2006) na apresentacdo de sua sugestdo de
profanacdo na educagdo, a proposta ¢ manter distancia de qualquer pretensdao de
objetividade, de universalidade ou de sistematicidade, e inclusive, repetindo, qualquer
pretensao de verdade.

Para ele, este ¢ o momento de tentar trabalhar no campo pedagdgico pensando e

escrevendo de uma forma que nao seja aquela que respeito saberes disciplinados, métodos
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disciplinatérios, recomendagdes uteis ou respostas seguras. Quando apresenta seu trabalho,

afirma que os textos que escreve:

“.aspiram a ser indisciplinados, inseguros e impréprios porque
pretendem situar-se a margem da arrogincia e da impessoalidade técnica,
cientifica dominante, fora dos topicos morais em uso com os quais se configura
a boa consciéncia, e fora também do controle que as regras do discursos
pedagogico instituido exercem sobre o que se pode e ndo se pode dizer no
campo...” (LAROSSA, 2006, p. 7)

Mas ndo ¢ por isso que essa atitude provoque uma renuncia no produzir efeito de
sentido, ou que abdica de iluminar e modificar as praticas pedagogicas. Quando escreve de
maneira aberta, transversal e fragmentaria, com textos autdonomos, busca-se nao formar
uma totalidade ou um sistema. E ndo € por isso que conhecimentos disparatados nao
ressoem entre si, ou mesmo que ndo tenham coeréncia.

Evitando a criagdo de novas obsessdes ¢ novas verdades, de novos conceitos
educacionais que se tornem hegemonicos e “fundamentais”, essenciais e semelhantes, ¢ que

a educacao pode manter-se também menor.

Educac¢oes ambientais menores

Essa no¢do de menor diz respeito ao conceito que Deleuze e Guattari debateram
intensamente em dois momentos distintos.

O primeiro ¢ no estudo sobre Kafka, quando argumentam que a sua literatura pode
ser possibilitada como menor, por serem as leituras e escritas que uma minoria - da qual
pertencia o escritor tcheco - fazia em uma lingua maior (no caso, o alemao). Ou seja, € a
desterritorializagdo que ¢ feita desta ultima. O conceito de menor ndao ¢ uma qualificagdo na
literatura, e sim, as condic¢des revolucionarias no seio daquela chamada de grande.

O segundo momento ao qual nos reportamos ¢ no Tratado de Nomadologia, no
trabalho “Mil Platos”, quando elaboram a idéia da ciéncia menor, como aquela que quer
ultrapassar os obstaculos da ciéncia maior, do Estado. Esta, sempre querendo um estatuto
mais firme, era obrigada a eliminar todas as nog¢des dindmicas e nomades da
heterogeneidade, do devir, do infinitesimal, da passagem ao limite, e da variagdo continua,

para dar-lhes condigdes e regras civis, estaticas e ordinais.
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Portanto, uma ciéncia menor ou ndmade, ¢ aquela que se opde ao estavel, ao eterno,
ao idéntico, ao constante. Nao ¢ mais teorematica — que vai de um género as suas espécies
por condi¢des especificas, nem de uma esséncia estavel as propriedades que dela decorrem
por dedu¢do — mas problematica, indo de um problema aos acidentes que o condicionam e
o resolvem.

E aquela que é mais sensivel a conexio do contetido e da expressdo por si mesmos,
na qual a matéria nunca ¢ algo preparado, portanto, homogeneizado, mas €, essencialmente,
portadora de singularidade.

E tio menor quanto & literatura kafkiana, por exemplo, pelo fato nio de sua
qualificagdo, e sim, de sua posi¢ao rebelde, insubmissa e pirotécnica, de ultrapassar os
limites impostos pela ciéncia maior, de atear fogo a grande condi¢do, de ndo cederem as
tentacOes de se tornarem imposigdes brutais de controle.

Acompanhando a nogdo de Deleuze e Guattari, Gallo (2003) faz um deslocamento
do conceito de menor. Elabora a no¢do de educagao menor, como aquela que transforma a
sala de aula na toca do rato e no buraco do cdo, que ndo se deixa assimilar pela maquina de
controle do Estado, ndo se deixando uniformizar, primada pela producao de diferenciacgao e
singularidades.

Ora, ndo eram como cdes que gostavam de ser comparados Didgenes, Antistenes e
os outros fildsofos cinicos? Viver como um cdo (do grego Kynicos) ndo era exatamente o
jeito de contrariar, perverter e zombar de todas as normas sociais dominantes, como forma
de produzir novas e diversas maneiras de pensar e de conviver pessoalmente?

Para Gallo, a pretensdo ao uno busca de qualquer maneira a unidade perdida. Para
1sso, busca uma totalidade. Complexa, mas total. Na idéia da totalidade, a liberdade estd, na
emancipacao, ¢ na mudanca de paradigma (seja ele social, econdmico, politico, cultural ou
ambiental).

Para os “unificadores”, a totalidade ¢ complexa e ndo fragmentada. Pode até ser que
seja multipla, mas esse multiplo esta totalmente interligado — holistico — e ndo ha

horizontes abertos. O uno divide e compartimenta as disciplinas, o saber.

173 , ;. ;. . -

... Ha duzias de argumentos pedagogicos para explicar a razdo de o
conhecimento estar dividido em disciplinas: facilita o acesso/ compreensdo do
aluno, etc, etc. Mas, por detras disso, paira o controle: compartimentalizando,
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fragmentando, ¢ muito mais facil de controlar o acesso, o dominio que os alunos
terdo e também de controlar o que eles sabem...” (GALLO, 2003, p. 100).

Para fugir a essa idéia, ele propde, a partir da leitura que Deleuze e Guattari fazem
da literatura menor de Kafka, uma educa¢do menor e rizomatica, pois ela, ao perverter a
educacdo, fazendo dela o seu proprio veiculo de desagregacao, mostra horizontes abertos,
onde a partir de cada Platd — zonas de intensidade — podem ser feitas conexdes com outros

platos através dos rizomas. Possibilidades inumeras de “transitos inusitados e respeitados”:

“A educagio menor ¢ rizomatica, segmentada, fragmentaria, e nio esta
preocupada como nenhuma falsa totalidade. Ndo interessa a educagdo menor
criar modelos, propor caminhos, impor solugdes. Nao se trata de buscar uma
unidade perdida. Néo se trata de buscar a integragdo dos saberes; importa fazer
rizoma. Viabilizar conexdes e conexdes; conexdes sempre novas. Fazer rizomas
com os alunos, viabilizar rizomas com projetos de outros professores, manter os
projetos abertos...” (GALLO, 2003, p. 82)

Impedir que uma educagdao maior — das leis, dos programas e curriculos oficiais —
se instaure, se torne concreta. Um ato de revolta e resisténcia, algo que fuja ao controle,
gerando possibilidades insuspeitadas e inusitadas de aprendizagem, de construcdo de
conhecimento e de intercambio de saberes.

Uma educagdo que sempre se preocupe em desterritorializar a propria educagao,
arrancando-a de suas proprias raizes; que seja politica, pois a sua propria existéncia s6 se da
como contra um sistema instituido, sendo em si mesma rebelde; e que seja multipla, feita
por muitas e infinitas formas de resisténcia, provocacdes e zombarias.

Um outro deslocamento pode ser observado no trabalho de Godoy (2007), que
anuncia a necessidade de romper com o regime de signos criados pela ecologia e pelo
ambientalismo maiores (institucionalizados, oficiais), os quais anunciam de antemao o
valor de cada parte do planeta para o seu todo. Partes que nao devem ser transbordadas ou
ultrapassadas, mantendo os modelos limites desses valores como estaveis. Cujo discurso

3

profetizador de uma catastrofe, “...obriga aceitar um certo tipo de comportamento e
pensamento, e o desastre que seria ndo faze-lo...”(GODOY, 2007, p.184).
Comportamentos adequados a uma idéia de ambiente que esta sempre vinculada a

uma ecologia maior, ou seja, aquela que ja estabelece de antemao os juizos de valores tao
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caros ao discurso ecologico hegemonico, como, por exemplo: saudavel e nocivo, limpo e

sujo, agradavel ou inadequado, entre outros.

“.Nido se trata de negar a escola e todo o aparato educacional,
tampouco a ecologia ou o ambientalismo, mas sim de como inventar as linhas
com as quais nos tornamos fugados, linhas que afirmam a aprendizagem
experimental como aprendizagem da variagdo dos modos, fazendo ressoar no
pensamento a complicagdo implicada na vida, levando-o ou obrigando-o a
exercer sua maxima poténcia: pensar.” (GODOY, 2007, p. 195)

As ecologias menores podem criar novas formas de experimentacao e aprendizado
no ambiente, que afirmam a poténcia dos encontros que se fazem e das conexdes que se
inventam. Nao aceitando, portanto, a instalacdo de possiveis formas de autoritarismo, que
estabelecam dominio e controle sobre os individuos, como ja alertava Castoriadis, no inicio
desse artigo.

Portanto, o que se espera ¢ romper com o modelo da educagao ambiental formadora
de uma consciéncia ecoldgica univoca e total, que se intenciona como uma ferramenta, cujo
controle tende a brutalidade. Cuja tendéncia € preencher os vaos entre as coisas com uma
argamassa de conceitos, sentidos e valores predeterminados. O que ser quer, quando se
rompe, € o contato, o dialogo e a criacao.

Ruptura que libere a potencialidade da acdo politica da educacdo ambiental de toda
inten¢do unificadora e totalizante, que ao invés de ditar curriculos e normas, promova
encontros alegres e forcas criativas. Que ndo se alie as tentativas de conservagdes e
convengoes, regimes significantes de legitimidade e corrupgao.

Como sugere Jacques Ranciére (1996), entende-se que a verdadeira politica se faz
no dissenso entre os diferentes, entre as singularidades. Ela se faz no dissenso e no
desentendimento. Quem faz consenso e estabelece sensos comuns, ndo é a politica. E a
policia. E a forma de manter a sociedade sob controle a partir de bases comuns.

Esse controle encontra uma de suas ferramentas na educacdo que se queira
subjetivadora, autoritaria, que se constitui em um processo de subjetivacdo, fazendo os
individuos ser aquilo o que se espera deles, em um mundo cujo panorama ja lhes ¢ dado de
antemdo. Uma educacdo nao autoritaria, libertdria (GALLO, 2007), ambiental supde

justamente o contrario, sugerindo-se como um processo de singularizagdo, no qual os
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individuos constroem-se a si mesmos, em didlogo ativo com os outros, implicando na
construcao de territdrios sempre novos € nunca definitivos.

Supde a desconstru¢do da nocdo de educagdo ambiental, definitiva, tnica e
totalizante, possibilitando as diversas perspectivas ecologicas de educacdes, indefinitivas,
singulares e multiplas. Criadoras de diferentes zonas de intensidades, cujas grandes
preocupagdes sao as acdes pedagogicas que possibilitem a manutencdo e suportabilidade da

vida no planeta.
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