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A luta pela garantia dos direitos fundamentais da populacdo negra no
Brasil traz no seu contetudo historico e politico a experiéncia secular da
resisténcia. A incessante batalha pelo territério cultural, étnico e religioso dos
africanos que vieram para 0 pais escravizados resultou na estruturacdo
politica-organizacional dos territérios negros, onde homens e mulheres lutaram

e lutam pela liberdade fisica, social e cultural em oposicéo a légica colonialista.
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Este trabalho é resultado de uma pesquisa sobre as praticas de
resisténcia e seus processos educativos na comunidade negra rural quilombola
do Fojo, no municipio de Itacaré na Bahia. A resisténcia entendida como
movimento dialético que sedimenta na ancestralidade, na memoria e na

identidade o espaco dinamizador da cultura de matriz africana.

A histéria do povo negro no Brasil e a historia das comunidades negras
rurais estdo imbricadas pelos mesmos conteudos desde o seu passado a
existéncia presente, no que diz respeito as origens, lutas, fugas, insurgéncias,
religiosidade e outras formas de resisténcias. No combate & dominacdo do
opressor, as lutas duraram todo o periodo histérico escravista e continuam até
os dias de hoje, apresentando novas configuracdes e novas estratégias de

resisténcias adaptadas a sociedade capitalista contemporanea.

Inimeros foram 0s grupos negros que constituiram - se como territérios
negros rurais a partir do século XVII até as ultimas décadas do século XIX, final
do periodo escravista. Esses agrupamentos fixaram moradia e construiram
territorios, quer fossem escravos fugidos ou negros libertos a procura de terra
para viver em paz com sua familia. Os estudos de Ratts (2006) mostram que a
origem desses agrupamentos € diversa, sua formacdo pode ser rural ou
urbana, fixando um grupo com ou sem alianca com os indios. A forma de
apropriacdo dessas terras, por vezes doadas, por vezes compradas, ou ainda
escolhidas para refugio, leva-nos a entender a nocao de territorio negro, de
grupos firmados no parentesco e na identidade cultural.
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Esses grupos rurais, ao longo da histéria, receberam distintas
denominacdes, Terra de Pretos’, Terras de Santo?, Mocambo® ou Quilombo,
seus habitantes quilombolas ou Calhambolas* em decorréncia das diferentes
origens de formacdo ou das intencbes de burlar o sistema escravista e se

preservarem das perseguicdes e preconceitos.

Espalhados pelo pais, os descendentes ou remanescentes desses
dominios negros vivem hoje em busca do reconhecimento da posse de suas
terras coletivas. Mesmo que a origem desses territorios ndo tenha sido de
escravos fugidos ela esta diretamente ligada ao passado escravista e seus
desdobramentos politicos, econébmicos e sociais que excluiram da nova ordem
social o povo negro, empurrando-o para a ocupacao de terras devolutas,
compradas ou doadas.

E preciso compreender que a diversidade das origens, ocupacéo e
formacao dos Quilombos leva-nos a entendé-las como o agrupamento do povo
negro que fixa residéncia no campo e da terra tira seu sustento fisico e cultural.
Na terra realiza as atividades de plantio e colheita, desenvolve as tradicbes no
chd@o de muitos anos de luta, construindo um territério e seu patrimonio cultural,
garantindo o direito de ser diferente enquanto comunidade negra rural, singular

nos seus modos de vida.

A (re) existéncia quilombola como epistemologia da exterioridade

Compreendemos o quilombo como espaco de préatica de resisténcia
cultural, epistemolégica e politica, identificando nos espacos contraditorios de
regulacéo e emancipacao, a formacéo de um conjunto de saberes, oriundos da
histéria da tradi¢do africana, expressa em inUmeras dimensdes e inter-relacdes
da vida em que o ponto de equilibrio entre regulacdo e emancipacdo é um

processo desestabilizante e contraditorio.

! Auto-definicio comumente utilizada pelas comunidades negras rurais para seus territorios,
E)rincipalmente no Maranhéo e Pernambuco. (ALMEIDA, 2002, p.38).

Nome atribuido as terras doadas pela Igreja catélica tendo como contrapartida a construgao
de uma Igreja (REIS E SILVA, 1989).

Denominagdo atribuida as comunidades negras ribeirinhas do baixo Amazonas (FUNES,
1996, p.147).
* “Nome juridico dado aos habitantes dos quilombos no século XVII” (RAMOS, 1996, p. 165).
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Nos embates cotidianos das organizacGes de resisténcia vao sendo
construidas formas de relacionamento por meio de um modo especifico de
conhecer e por meio da regulacédo e da emancipacao do sujeito politico cultural
quilombola. Isso se constitui no campo das tensdes entre mudanca e
permanéncia, entre mobilidade e imobilidade, entre diferenca e identidade,
entre passado e futuro, entre memodria e esquecimento e entre poder e

resisténcia.

A existéncia dos quilombos é um tributo a forca da resisténcia africana e
afro-brasileira que nao se rendeu a servidao colonial, “é até por isso que estes
conceitos, quilombo e resisténcia, fundamentais para a compreensdo da
historia do povo negro no Brasil, parecem fundir-se em um s6” (SILVA , 2004,
p.30). A resisténcia foi e é o espaco social, politico, cultural e educativo no qual
os afro-brasileiros ressignificaram a cultura africana e criaram novos modos de
ser e de viver. A experiéncia de resistir configurou, para os quilombolas, o estar
sendo no mundo em tempos de incansaveis negociacdes e grandes conflitos
(REIS; SILVA, 1989), em busca de uma liberdade que se encontrava sempre
por um fio (REIS; GOMES, 1996).

Ao debater a resisténcia do povo quilombola inserido no sistema-mundo
legitimado pelo tripé capitalismo, colonialismo e modernidade, trazemos para o
centro dos argumentos as categorias Dusselianas da vida cotidiana, a
Totalidade e a Exterioridade. Entendendo que a Totalidade abarca a
mundialidade da vida capitalista, concreta e abstrata, a “totalidade do ser’ e a
universalidade dos sentidos e das praticas da vida fundada nos alicerce da
modernidade europeia, cujo eixo central é o “eu absoluto”. Enquanto que a
Exterioridade € “o espagco humano do Outro” é a subjetividade da alteridade
presente em cada pessoa que se constréi na coletividade. E a metafisica da
alteridade que rompe com “a negagdao do outro”, a exterioridade foi
historicamente oprimida, relegada e marginalizada como a cultura indigena e
africana no Brasil. Porém, mesmo oprimida pelo colonizador branco a
exterioridade do povo quilombola salvaguarda na sua cultura popular seu ethos
ancestral (DUSSEL, 1997)

Os pressupostos epistemologicos das categorias Dusselianas sustentam

a compreensao de que a resisténcia € um movimento dialético de construcéo e

362 Reunido Nacional da ANPEd — 29 de setembro a 02 de outubro de 2013, Goiania-GO



recriacdo de novos sistemas, Dussel (1997) nos diz que “O homem é uma
totalidade e é essa totalidade que devemos abranger para poder compreendé-
lo”, € na dialética do sistema mundo que o movimento de resisténcia enquanto
Totalidade e enquanto Exterioridade recria a cultura afro-brasileira,
significando-a e libertando-a da dominac&o europeia, nesse sentido, a histéria
de liberdade ¢é “cheia de ciladas e surpresas, de avangos e recuos, de conflito e
compromisso, sem um sentido historico linear” (REIS; GOMES, 1996, p. 9), o
movimento da resisténcia € complexo e multifacetado, sua existéncia ocorreu
através de uma combinacdo contraditoria entre autonomia e dominacao,

desobediéncia e submissdo de um povo negro oprimido.

7

Contudo, é esse movimento dialético de resistir que desafiou o
pensamento europeu colonial escravista e instaurou um modo de reexistir
individual e coletivo quilombola, expresso nas formas de vida cotidiana, nas
praticas culturais e nas necessidades reais de sobrevivéncia, contrariando o
poder da modernidade e transgredindo a Totalidade do sistema mundo. Assim,

esse movimento dialético de resistir soube

[...] partir exatamente desse nivel para poder realizar um processo
criativo de libertacdo, e ndo meramente imitativo ou expansivo-
dialético "do mesmo" que cresce como "0 mesmo", que seria
simplesmente a conquista. Para criar algo novo, ha que se ter uma
palavra nova, a qual irrompe a partir da exterioridade. Essa
exterioridade € o préprio povo que, embora pareca estar todo no
sistema, é na verdade estranho a ele (DUSSEL,1997, p. 147).

Sabemos 0 quanto a situagao de opressao colonial violentou, destruiu e
oprimiu a libertagdo do povo negro, no entanto, suas amarras nao foram
suficientes para extinguir as comunidades negras e suas culturas, cujos
espacos de resisténcia possibilitam a “afirmacao do oprimido como outro, como
pessoa e como fim” (DUSSEL, 2005, p.18); nos espacgos de resisténcia, a
cultura popular e a historia dos territorios do povo quilombola contradiz o
modelo social, politico e econdmico da sociedade colonial e se revela
Exterioridade, “a cultura popular, nascida da exterioridade do sistema, é real, é
nossa, mas ela é ignorada, negada e considerada analfabeta: sua simbologia

nao é compreendida” (Dussel, 1997, p.145).

Essa exterioridade nascida nas estratégias de resisténcia esta presente
na linguagem, no corpo, no modo de vestir, de se expressar, na forma de

organizacdo social, politica e religiosa dos quilombos. Muitas dessas
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estratégias repetidas durante séculos tornaram-se modos de vida dos afro-
brasileiros quilombolas, redimensionaram préaticas culturais tornando-as
praticas cotidianas, fortalecendo suas identidades individuais e coletivas na

dimensao étnica - racial quilombola.

A resisténcia, enquanto conjunto de estratégias criadas e vividas pelos
negros e negras para libertarem seus corpos e mentes do processo de
colonizagdo, dar-se através da perpetuacdo de seus valores, das memoarias,
historia e cultura. Esse processo histérico de resisténcia “preparado na
escuriddo, por um povo que tende sempre a um novo projeto historico de um

novo sistema [...] da lugar a um novo projeto historico” (DUSSEL, 1997, p. 150).

Reis e Gomes (1996, p.9) afirmam que “onde houve escraviddo houve
resisténcia. E de varios tipos.” Isto porque nem sé de fugas e revoltas foi a
resisténcia escrava, 0s escravos inventavam pequenas estratégias para burlar
o dominio sobre suas vidas, sabotavam a producao do senhor, fingiam adoecer
para descansar o corpo da dura jornada de trabalho, envenenavam pessoas e
animais para desenvolverem novas preocupacfes na casa grande e deixa-los
um tempo em paz, desobedeciam, fingiam loucura e “até negociavam sua

venda para um senhor que lhe agradassem” (REIS; SILVA, 1989, p. 32).

O movimento da resisténcia contraria a dominacdo do europeu que
busca uniformizar as culturas segundo seu projeto de universalizac¢ao colonial e
“‘naturalizacdo das experiéncias dos individuos neste padrdo de poder”
(SANTOS, 2010a, p. 86). Para Quijano (2010) as relagbes sociais de
dominacédo e exploracdo se articulam em funcdo da disputa pelo controle dos
meios de existéncia social. Essa domina¢do chamada por Quijano (2005, p. 18)
de “colonialidade de poder” precisa ser pensada a partir de quatro elementos
que persistem até hoje na relacdo racial, originaria da ideia de que o0s
dominados nao sdo vistos “como vitimas de um conflito de poder, mas sim
enquanto inferiores em sua natureza material e, por isso, em sua capacidade
de producéo historico-cultural”. (QUIJANO, 2010, p.18). Primeiro a relagédo de
“superioridade” — “inferioridade”, entre os “brancos”, “negros”, “indios”,
“‘mesticos” funda o sistema colonial de dominagao social; o segundo elemento
diz respeito a relacdo entre o europeu ocidental e 0 ndo europeu, demarcando

na ideia de raca inferiorizada
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[...] o lugar e a condicdo das experiéncias histérico culturais originais
do mundo pré-colonial [...] assim como as correspondentes as
populacdes seqiiestradas na Africa, escravizadas e racializadas como
“negros” na América (QUIJANO, 2010 p,19). Grifo do autor.

O terceiro elemento apontado por Quijano é a resisténcia das vitimas da
colonialidade do poder (QUIJANO, 2010, p.19), que sempre esteve presente
durante os cinco séculos de dominacgao. O autor aponta a “mutante historia das
relagdes entre as diversas versdes do europeu nesses paises’ (QUIJANO,
2010, p. 19), como uma nova proposta de identidade europeia frente ao conflito
politico da Europa ibérica com o0s anglo-saxénicos que “remetia a um
parentesco cultural muito mais amplo: a latinidade” (QUIJANO, 2010, p.19).
Conclui o autor que a producao da identidade latino-americana “implica, desde
o0 inicio, uma trajetoria de inevitavel destruicdo da colonialidade do poder, uma
maneira muito especifica de descolonizacéo e de liberacéo: a des/colonialidade
do poder” (QUIJANO, 2010, p.20).

Na Iuta pelo reconhecimento e (re) apropriacdo do legado
epistemolodgico e cultural, os grupos oprimidos resistem ao “sistema-mundo
moderno-colonial” (QUIJANO, 2005, p.19), por meio da cultura popular
‘resistem ao sistema sem relacdo direta a ele” (DUSSEL, 1997, p.29). No
quilombo brasileiro as praticas sociais e culturais de matriz africana se
organizam para dar visibilidade as suas formas de conhecer e interpretar o
mundo, uma visibilidade a “diversidade epistémica, que comporta todo o
patrimdnio da humanidade acerca da vida, das aguas, da terra, do fogo, do ar,
dos homens” (PORTO-GONCALVES, 2005, p. 2).

Sabemos que muitos grupos afro-brasileiros ndo sobreviveram e foram
exterminados dos espacgos sociais e culturais. O que Santos (2005b) denomina
como sendo a producdo do “epistemicidio”, entende-se como sendo o
exterminio das identidades de matriz africana que, para Quijano (2005 p. 24) é
a “colonialidade do poder” do europeu sobre a América Latina, discusséo que

leva a reflexdo sobre a

[...] invisibilidade sociologica dos ndo-europeus, ‘indios’, ‘negros’ e
seus ‘mesticos’, ou seja, da esmagadora maioria da populacéo da
Ameérica e sobretudo da América Latina, com relacdo a producéo de
subjetividade, de memoéria histérica, de imaginario, de conhecimento
‘racional’, logo, de identidade.

A ocultacdo das praticas sociais, como a capoeira, as rezas e os banhos

de folhas etc, e a invisibilidade epistemologica constituem um “desperdicio da
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experiéncia social” (SANTOS, 2005b, p. 37). Para Santos (2010a, p.15)
“epistemologia € toda a nogao ou ideia, refletida ou ndo, sobre as condi¢cbées do

que conta como conhecimento valido.

A partir da Ecologia de saberes de Santos (2010a, p.154), entendida
como um “conjunto de epistemologias que partem da possibilidade da
diversidade e da globalizacdo contra-hegemonicas e pretendem contribuir para
credibilizé-las e fortalecé-las”, intencionamos compreender a resisténcia
quilombola como fonte de conhecimentos e praticas sociais, configurando-se
como espaco de resgate e ressignificacdo da matriz da cultura africana, uma

visdo de mundo que gera uma ética, uma politica e uma epistemologia.

Para Santos (2005b) ndo h& epistemologias neutras e toda e qualquer
reflexdo epistemoldgica deve acontecer ndo nos conhecimentos abstratos, mas
nas praticas de conhecimento e seus impactos noutras préaticas sociais, “a
ecologia de saberes € entendida como ecologia de pratica de saberes” (Santos,
2005b, p.154). Cabe destacar que para Santos (2010b, p. 20) “Ao contrario
das epistemologias do Norte, as epistemologias do Sul procuram incluir o

maximo das experiéncias de conhecimentos do mundo”.
O percurso metodoldgico

A pesquisa etnogréfica foi desenvolvida na comunidade negra rural
quilombola do Fojo, no municipio de Itacaré na Bahia, no periodo de marco a
outubro de 2011. Durante a insercdo as conversas possibilitaram a
pesquisadora o entendimento de que o instrumento propicio conhecer o
cotidiano das familiares da comunidade do Fojo, com o objetivo de identificar
as praticas de resisténcia e seus processos educativos, era a oralidade. Fomos
compreendendo que a transmissdo oral tem para este povo um significado
especial, & medida que ela assegura a reproducdo e materializagdo de suas
histérias que fazem parte de seu patrimbnio ancestral. A oralidade,
apresentada nas narrativas, principalmente dos mais velhos, e as conversas
com todos foram se delineando como fio condutor da metodologia da pesquisa
e possibilitaram a tradicdo oral nos encaminhar no percurso da coleta de

dados.
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Hampaté Ba (2010) afirma que nas sociedades de tradi¢do oral, ha uma
forca que vincula o ser humano com a palavra, que este permanece ligado
aquela que profere porque ela possui um carater sagrado e nela se vinculam os
aspectos fundantes de uma realidade. Na tradicao oral, o conteudo da fala € de
escolha do falante, o ouvinte, parte significativa da tradicdo oral, pode interferir
e contribuir, sendo, portanto, tdo importante quanto quem fala, mas nao é o
protagonista das categorias discursivas, no caso, o ouvinte é a pesquisadora, e
o falante as pessoas que em seu cotidiano relatavam, contavam o que lhes

conviessem para o momento.

Em tradicdo oral e sua metodologia Vansina (2010, p. 150) define a
oralidade “‘como um testemunho transmitido de uma geragdo a outra” e a
tradicdo como um “conjunto de estruturas mentais” que constituem as
representacdes coletivas inconscientes de uma civilizacdo, e influenciam todas
as suas “formas de expressdo ao mesmo tempo que constituem sua
concepgao do mundo”, diferentes de uma sociedade para outra (VANSINA,
2010, p. 153).

Essas estruturam, organizam as falas e a escuta, sugerindo troca,
ensino e aprendizagem de conteddos expressos ao relatarem o que viveram e
conheceram do mundo. Por essa razao, a tradicdo oral, tomada no seu todo,
ndo se resume a transmissdo de narrativas ou de determinados
conhecimentos. Ela é “geradora e formadora de um tipo particular de homem”
(HAMPATE BA, 2010, p.204).

Nos testemunhos, os dados foram ficando mais préximos do fazer
cotidiano com mais densidade, riqueza historica e cultural, respondendo com
mais precisdo ao problema dessa pesquisa, funcionaram para aprender na
experiéncia o que ja sabiamos teoricamente: a tradicdo oral nas comunidades
tradicionais de matriz africana constitui-se como elemento da epistemologia do
grupo.

Percebemos na comunidade que a tradicdo oral é insistentemente
provocada pelos mais velhos mais que nem sempre 0s mais novos estao
dispostos a escutar. Nos momentos que escutdvamos os testemunhos dos
mais velhos e comentdvamos a importancia das suas falas para o

conhecimento da histéria coletiva do Fojo, eles repetiam a frase: “esse povo
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jovem nao quer saber dessas coisas, ndo.” A tradicdo oral mantém a sua forca
nas “narrativas didaticas antigas” (HAMPATE BA, 2010, p. 213) nesse sentido
encontramos uma problematica na comunidade quilombola do Fojo que € a
“ruptura da transmissao”, porque 0s mais jovens inseridos no mundo ocidental
globalizado estdo sendo formados em outro paradigma, por mais respeito que
tenham pelos mais velhos, pouco exercitam a aprendizagem da escuta como
preparacéo para a tradi¢céo oral e, assim, completarem o circulo epistemolégico

dos processos educativos resultantes da tradicéo oral.

Nas conversas, ouvimos relatos de acontecimentos cotidianos,
descricbes sobre pessoas e lugares que conheciam. Os moradores da
comunidade, em seu convivio, revelam suas percepc¢les, atitudes, valores e
visbes de mundo, bem como, expressam o sentimento de realmente terem

estado presentes nos eventos descritos, emergindo sempre a memdria viva.

Registramos os dados no diario de campo, tentando captar a forma mais
fiel do dado, inclusive quando da interpretacdo que a pesquisadora teve sobre
este. O texto do diario apresenta descricbes de cenarios, relatos de falas, de
historias de vida, “causos”, memorias, lembrangas e esquecimentos. A medida
que se escreveu, descreveu, transcreveu e interpretou os dados, o diario foi

dando a pesquisa forma e contetdo.

A partir da organizacdo dos dados registrados no diario de campo e das
entrevistas, realizamos uma organizacdo agrupando-os a partir dos contetdos
gue mais apareceram nas situacoes vividas na insercao e nas entrevistas para
termos uma ideia do todo e nos aproximarmos com precisdao dos conteudos
gue nos revelassem 0s processos educativos da resisténcia quilombola do
Fojo. Assim, foram incidentes os contetudos sobre a vida em comunidade, a

relacdo com a natureza, o convivio familiar e o territorio.

As praticas de resisténcia e seus processos educativos

Durante a pesquisa, desenvolvemos um olhar reflexivo sobre os
processos educativos produzidos a partir da pratica social de resisténcia que se
manteve e permeou a organizagédo social, cultural e familiar da comunidade
negra do Fojo. Entendendo por pratica de resisténcia os atos politicos, culturais

e sociais que por meio de conflitos ou ndo, permitiram aos grupos quilombolas
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permanecerem em seus territorios de identidade e distinguirem — se do
restante da sociedade. Esses atos de resisténcia construiram identidades e
modo de vida especifico que ndo se reduz a elementos materiais ou tracos
bioldgicos, mas a um conjunto de elementos politicos, culturais e histéricos.

A resisténcia quilombola € o esfor¢co continuo de existir na situacéo
concreta de vida, neste esforco sao muitos 0s processos educativos que
legitimam a existéncia de um povo. Na constru¢ao da educacdo de um povo, a
producdo dos seus saberes ndo estad separada dos seus fazeres cotidianos,
saber e fazer se justapbem, dialeticamente, produzindo seus processos

educativos.

Os processos educativos que contribuem para a existéncia quilombola
do Fojo foram sendo apreendidos no espaco tempo da luta pela sobrevivéncia.
Desse modo, a medida que o0s processos educativos contribuiam para a
resisténcia, ela fortalecia seus processos educativos. E, nessa
retroalimentacdo entre experiéncia, processos educativos e resisténcia, as
familias foram permanecendo, educando seus filhos, constituindo territérios -
identidades e |4 estdo até os dias atuais.

Na imbricacdo entre praticas quilombolas de resisténcia e processos
educativos da comunidade quilombola do Fojo, a pesquisa aponta trés eixos
gue representam essa imbricacdo no campo epistemoldgico da comunidade.
No primeiro campo, o domicilio existencial. Observando atentamente a vida nas
residéncias, compreendemos que existe uma organizacao espacial que néo é
comum em outros espacos rurais, 0s membros da familia compartilham esse
espaco constituindo uma nucleacéo familiar. Esse jeito familiar de ser estampa
saberes sobre territério ancestral: familia, corpo, memodria e identidade,
produzindo os processos educativos da vida na nucleacdo familiar, cujas
estratégias do cotidiano apresentam saberes proprios das relacdes internas
entre as familias, do sentimento de pertencer aos Santos e Gomes ou familia
Fojo; da organizacdo espacial das residéncias, circularidade entre as casas e 0
espaco compartilhado do fogdo a lenha, do aproveitamento dos ribeirinhos
contornando as residéncias; dos saberes sobre o plantio e os cuidados com a

horta da familia.
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Os processos educativos vividos nestas situacfes se baseiam no
aprendizado de saberes que motivam a busca pela sobrevivéncia diaria, pois €
marcado de significados para o grupo. Todos esses saberes e fazeres
cotidianos demonstram como a resisténcia do conhecimento ancestral
perdurou por anos, dando a comunidade uma forma tradicional de vida e de

auto-organizagao.

O segundo campo denominamos de epistemologia da natureza trata de
interpretar os conhecimentos referentes aos saberes e fazeres sobre a
natureza. Observamos como os moradores do Fojo conhecem sobre o tempo e
o clima, saberes relativos ao posicionamento das nuvens, da velocidade do
vento e da umidade do ar, que possibilitam a eles terem o dominio sobre a
natureza, aplicando-os no plantio e cultivo adequado da roca; no tipo de pesca
adequada ao clima e as estacdes do ano; na distancia adequada entre as
casas, 0 Rio de Contas e os ribeirinhos, por conta dos periodos de cheia; no
convivio com animais domésticos e no respeito aos animais selvagens. Esses
conhecimentos sobre o céu, a mata e o Rio séo constituintes do sentimento de
pertenca ao territorio quilombola do Fojo.

O terceiro campo que os dados apontam como conhecimentos
produzidos pela pratica de resisténcia que culminam em processos educativos
para a coletividade é o que denominamos de territério comunitario. Os saberes
propiciados por esse campo pautam-se na historia coletiva da comunidade e na
extensao territorial do Fojo. A histéria coletiva aproxima as familias para além
do parentesco, reconhecem-se no mesmo laco ancestral e denominam-se de
Familia Santos Gomes; as familias mantém um didlogo cotidiano entre si,
através das suas conversas, encontros, desencontros e negocios conjuntos,
como, por exemplo, a farinheira coletiva; participam da associacdo dos
moradores do Fojo e compartilham com as criancas os espacos ludicos da
comunidade, os terreiros, os ribeirinhos, a matinha de arvores frutiferas.

Assim, o dominio sobre esses conhecimentos e seus saberes e fazeres
mantém os vinculos com as raizes ancestrais e permitem ao territério, a
identidade, a memodria e ao corpo dos negros e negras do Fojo praticas de
resisténcia que ligam o passado ao presente, recriando o que foi invisibilizado

ou negado.
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Podemos inferir que os conhecimentos ali expressos foram e sao
elaborados na dindmica da criagédo dos processos educativos. Em Freire (2006,
p.19) o “conhecimento emerge apenas através da invengdo e reinvencgao,
através de um questionamento inquieto, impaciente, continuado e
esperancoso de homens no mundo, com o mundo e entre si”. O conhecimento
€ um processo que transforma tanto aquilo que se conhece como também o
conhecedor, é 0 conjunto de saberes que forma a visdo de mundo de cada

pessoa.

A partir dos processos educativos observados no territorio identidade do
Fojo, identificamos conhecimentos elaborados nas estratégias do cotidiano dos
moradores, conferindo-lhes competéncias cognitivas, afetivas, sociais e
politicas resultantes das funcBes epistémicas do pensamento ao recriarem a
cultura de matriz africana em um territério negro rural quilombola brasileiro. As
funcdes epistémicas geradas na evolucdo e socializacdo do pensamento séo
sistemas que desenvolvem representacbes conceituais sobre o mundo,
mediados pela interacdo com as pessoas e o0 ambiente, proporcionam
diferentes formas de conhecer e diferentes conhecimentos, “Conforme essa
ideia, conhecer e explicar as proprias representacdes sao, antes de tudo, uma
atitude social ou cultural” (POZO, 2004, p.139).

Essa producdo ndo formal de conhecimento foi perpetuada a partir das
vivéncias da construcdo do territério e das praticas de resisténcia que
possibilitaram a permanéncia nele. Esses conhecimentos séo resultantes das
experiéncias de homens e mulheres epistémicos quilombolas do Fojo que
ressignificam a cada dia as experiéncias dos seus antepassados e formulam as

estratégias de vida cotidiana provocando novas experiéncias.

Quando os moradores do Fojo comunicam, opinam e aconselham sobre
o0 tempo agem sobre a realidade para em seguida refletirem sobre ela. Na
reflexdo, o pensamento faz a andlise e as inferéncias sobre o conhecimento.
Ao refletir sobre suas experiéncias com o tempo, os quilombolas analisam seus
préprios conhecimentos e se legitimam a igualmente modificid-los. Ao ser
consciente implica o agir consciente sobre a realidade, constituindo a unidade
dialética entre acdo-reflexio (FREIRE, 2007). E nessa etapa da aquisicdo do

conhecimento que a epistemologia quilombola do Fojo é excluida do mundo
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cientifizado, as atitudes epistémicas sao discriminadas e reduzidas a néo
saberes, respondem a problematizacdo dos conhecimentos da comunidade
para ela mesma, ndo é permitida sua interacdo com as outras formas de
conhecer nem com as outras pessoas do entorno da comunidade, ndo sao

aceitas como legitimas e verdadeiras.

Na epistemologia do Fojo, o conhecimento potencializa homens e
mulheres a conhecerem-se e conhecer seu entorno, porém, as amarras da
invisibilidade cultural e politica os oprime, ndo permitem que essa acao reflexao

aconteca com o mundo e com as outras pessoas em um didlogo verdadeiro.

Ha uma auséncia da dialogicidade libertadora que a opressao capitalista
ndo permite que ocorra, a comunidade é excluida social e politicamente das
esferas civis. As epistemologias visiveis e aceitas pela sociedade brasileira
desde o Brasil colénia sdo as validadas pela ciéncia moderna, como as
epistemologias euro-ocidentais capitalistas. Os conhecimentos oriundos desses
paradigmas epistemolégicos negam o conhecimento produzido nos Varios
segmentos culturais de matriz africana, porque, supdem que nao € cientifico,
nao € verdadeiro e ndo condiz com os paradigmas impostos e aceitos para a
vida capitalista dos tempos atuais. Esses modelos preconizam a hierarquia dos
conhecimentos classificando-os em superiores e inferiores, dicotomizam a
relacdo do ser humano com a natureza, estabelecem uma cisdo entre a
experiéncia da vida cotidiana e a construcdo do conhecimento; entre razdo e

emocao; cognicao e afeto; ciéncia e cultura.
Dialogos com o curriculo escolar

A escola € um espaco da comunidade do Fojo que silencia sua
historia e sua identidade negra rural quilombola. Durante as inser¢cbes na
escola e de posse dos conteados das entrevistas realizadas com o0s
professores verificamos que a escola nunca inseriu ha sua pratica educativa as
questbes inerentes a comunidade quilombola. A escola desconhece os
conhecimentos, saberes, processos educativos, lutas, historias e memarias da
comunidade negra rural quilombolas do Fojo, mesmo com os professores e
alunos pertencentes a familia Santos e Gomes. O curriculo escolar representa
uma forca epistemoldgica contraria ao movimento dialético da resisténcia

quilombola.
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Para que os conhecimentos, saberes e fazeres da comunidade
possam dialogar com a escola, € preciso que a escola se reconheca
quilombola e entenda a comunidade aprende e ensina 0 sentido de ser
quilombola no territorio e fora dele, constroem conhecimentos em torno da
resisténcia das praticas cotidianas afro-brasileiras numa luta social e politica
em defesa da familia Santos e Gomes, redescobrindo, a cada dia, a
importancia de sua historia e o significado de ser quilombola no passado e na

atualidade.

Fomentar o diadlogo e a reflexdo da condicdo de comunidade negra rural
quilombola do Fojo, territério de Itacaré, debater sobre sua historia local, as
memoérias e sua identidade € funcdo politico-epistemoldgica do curriculo
escolar. O campo linguistico, os comportamentos familiares, sua historia e
memoria devem fazer parte das praticas educativas da escola, elaboradas em

uma proposta didatico - curricular para a educacgéo escolar quilombola.

A escola do Fojo, assim como a escola brasileira, tera que enfrentar e
discutir a descolonizacdo do curriculo escolar, analisar as possibilidades para
uma mudanca epistemoldgica e politica, identificando as tensdes necessarias
no que se refere ao debate sobre as questdes étnico-raciais no cotidiano da
sala de aula (GOMES, 2012).

Para que a escola do Fojo inicie um dialogo com a educacdo para as
relacBes étnico-raciais precisara entender que ser quilombola é ser politico e
culturalmente resistente, coletivo, historico e familiar. E preciso que politicas
publicas imponham ao curriculo da escola do Fojo, através da formacéo dos

professores, do material didatico, da organizacdo pedagodgica da escola.

O dialogo com o curriculo deve possibilitar a recuperacédo da histéria da
memoria, para a realizacéo de sujeitos historicos da luta negra, a qual depende
de sujeitos autoconhecedores da historia quilombola. A matriz curricular deve
destacar o lugar, a importdncia e os limites das contribuicbes dos saberes
quilombolas para a educacédo escolar, possibiltando o fortalecimento das

identidades e o reconhecimento das diferencgas.

As comunidades quilombolas brasileiras reconstituem no processo

dialético de ser no mundo os conhecimentos da tradi¢éo africana. E importante
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entendermos que “a nogao de tradicdo quer negar a nogao de passiva
repeticdo, imitacdo, recordacao. A tradicdo é re-criacdo em seu duplo sentido:
criar de novo e festejar celebrando o assumir desde o nada a histéria ja
constituida” (DUSSEL, 1977, p.187). Preservada na resisténcia cotidiana a
tradicdo legitima os processos educativos do povo negro do Fojo para além do

silenciamento encontrado no curriculo escolar.

O desafio estd em construir propostas educativas para que o curriculo
materialize essa perspectiva. Propomos pensarmos as praticas educativas
escolares fundamentadas nos processos educativos afro-brasileiros
quilombolas do Fojo a partir da construcdo do projeto politico pedagdgico,
espaco de inscricdo da participacao coletiva da escola. Ao ser elaborado pelos
docentes, direcdo e funcionarios provocara o exercicio do dialogo entre
conhecimentos cientificos e conhecimentos e saberes dos processos
educativos quilombolas. Esses conhecimentos representardo tematicas
geradoras das préticas educativas da escola: nos livros didaticos, nos planos
de aula, nos projetos de ensino, nas pesquisas e na formacao do professor.
Para que este dialogo se converta em possibilidades didatico-curriculares, faz-

se necessario o debate em torno dessas tematicas:

v A Educacado para a vida comunitaria. A ancestralidade, a

familia, os velhos, a mulher.
v Educacao para a corporeidade
v A Educacédo ambiental - A natureza.

Desta forma, a escola estabelece o dialogo da Lei n°® 10.639/03 com o
curriculo escolar e confirma que inserida na Educacdo das Relacdes Etnico-
Raciais conviverd em relacdes de conflito, exigindo de todos reconhecimento,
valorizagdo e respeito aos conhecimentos quilombolas da comunidade. O
dialogo produzira convivio e respeito entre os saberes escolares e o0s
processos educativos da nossa heranca cultural africana, respeitando e
escutando a experiéncia existencial dos afro-brasileiros quilombolas, suas

praticas culturais e suas identidades.

A resisténcia engendra um processo de ensinar e aprender na

forma de ser quilombola, constituindo um curriculo cotidiano de sobrevivéncia,
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transmitido nas estratégias do convivio comunitario e permitindo que o

conhecimento ali produzido seja coletivamente materializado.

Ao inserirmo-nos durante um ano na comunidade quilombola do
Fojo, trilhamos caminhos que extrapolaram os limites da relacdo pesquisa —
pesquisado (a), experienciamos o0s lugares particulares da comunidade que
sdo verdadeiramente invisiveis para os de fora, somente com o olhar sensivel e
com a convivéncia é possivel compreendé-los no seu singular cotidiano. Dessa

experiéncia é possivel concluir:

v' E na cultura local da comunidade do Fojo que sdo produzidos os
sentidos e significados de ser negro rural e suas relagbes com o

territério quilombola;

v" Os processos educativos quilombola subjazem a experiéncia cotidiana

de resistir;

v Os processos educativos quilombolas produzem conhecimentos e
saberes sobre o ser humano e a natureza num circuito da dinamica

cultural;

v Para o fortalecimento e reconhecimento da identidade quilombola que foi
invisibilizada pela comunidade externa as politicas publicas para a
populacdo quilombola devem impor a sua inclusdo nos debates politicos

nacionais;

v' A discrepancia que existe entre a escola e 0s processos educativos
quilombola pode ser atenuada com acdes politicas comprometidas com
a educacao que respeite os modos de vida e a histéria do grupo negro

rural.

Referéncias

ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de. Terras de preto no Maranhé&o:
guebrando o mito do isolamento. Sdo Luis: SMDH: CCN-MA: PVN, 2002.
(Colecéo Negra Cosme, v.3.).

BRASIL. Lei n.° 10.639, de 9 de janeiro de 2003. Altera a Lei n® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educacgdo nacional, para
incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica "Historia e
Cultura Afro-Brasileira”, e da outras providéncias. Presidéncia da Republica [do

362 Reunido Nacional da ANPEd — 29 de setembro a 02 de outubro de 2013, Goiania-GO



Brasil], Casa Civil, Subchefia para Assuntos Juridicos, Brasilia, DF, [2003].
Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/civil_03/leis/2003/L10.639.htm >. Acesso
em: 05 de julho de 2008.

DUSSEL, Enrique. Transmodernidad e interculturalidad (interpretacion
desde la filosofia de la libertacién). México, D.F.: UAM, 2005.

. Oito ensaios sobre cultura latino americana e libertacdo. (1965 —
1991) Tradugdo Sandra Tabuco Valenzuela. Sdo Paulo: Paulinas, 1997.

. Para uma ética da libertacao latino americana. Traduc¢éo Luiz Jo&o
Gaio. Sdo Paulo: Layola, Piracicaba: UNIMEP, 1977. Parte lll: Erética e
pedagogica.

FREIRE, Paulo. Extensdo ou comunicacgédo. 13. ed. Sdo Paulo: Paz e Terra,
2006.

. Pedagogia do oprimido. 48. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2005.

FUNES, Euripedes A. Nasci has matas, nunca tive senhor. Historia e memoéria
dos mocambos do baixo Amazonas. In: REIS, Jodo José; GOMES, Flavio dos
Santos. Liberdade por um fio. Historia dos quilombos do Brasil. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1996.

GOMES, Nilma Lino. Relacdes étnico-raciais, educacéo e descolonizacdo dos
curriculos. Revista Curriculo sem Fronteiras, Porto Alegre, v.12, n.1, pp. 98-
109, Jan/Abr 2012.

Trajetorias escolares, corpo negro e cabelo crespo: reproducdo de
esteredtipos ou ressignificacdo cultural? Revista Brasileira de Educacéo, Rio
de Janeiro, n. 21, p. 40-51, set./out./nov./dez. 2002.

HAMPATE BA, A. A tradigéo viva. In: KI-ZERBo, J. (Coord.). Histéria Geral da
Africa. I. Metodologia e pré-histdria da Africa. Traducdo Beatriz Turquetti. 2.
ed. rev. Sao Paulo: Atica, Brasilia, DF: UNESCO, 2010. 1 v.

PORTO-GONCALVES, Carlos Walter. Apresentacdo. In: LANDER, Edgardo
(org). A colonialidade do saber: eurocentrismo e Ciéncias Sociais.
Perspectivas Latinoamericanas. Buenos Aires, DF: CLACSO, 2005. (Coleccion
Sur Sur).

POZO, Juan Ignacio. Aquisicdo de conhecimento: quando a carne se faz
verbo. Tradug&o Antonio Feltrin. Porto Alegre: Artmed, 2004.

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder e classificacdo social. In: SANTOS,
Boaventura Souza; MENESES, Maria Paula. Epistemologias do Sul. Sao
Paulo: Cortez, 2010.

Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina. In:
LANDER, Edgardo (org). A colonialidade do saber: eurocentrismo e Ciéncias
Sociais. Perspectivas latinoamericanas. Buenos Aires: CLACSO, 2005.
(Coleccidn Sur Sur).

RAMOS Donald. O quilombo e o sistema escravista em Minas gerais do século
XVII. In: REIS, Jodo José; GOMES, Flavio dos Santos. Liberdade por um fio.
Historia dos quilombos do Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996.

362 Reunido Nacional da ANPEd — 29 de setembro a 02 de outubro de 2013, Goiania-GO



RATTS, Alecsandro J. P. (Re)conhecer quilombos no territorio brasileiro:
estudos e mobilizacdes. In: FONSECA, Maria Nazareth S. Brasil, afro-
brasileiro. Belo Horizonte: Auténtica, 2006.

REIS, Jodo José; GOMES, Flavio dos Santos. Liberdade por um fio. Historia
dos quilombos no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996.

REIS, Joao José; SILVA, Eduardo. Negociacao e conflito. A resisténcia negra
no Brasil escravista. Sad Paulo: Companhia das Letras, 1989.

SANTOS, Boaventura de Souza. A gramatica do tempo. Por uma nova cultura
politica. 3. ed. S&o Paulo, Cortez, 2010a.

. Para além do pensamento abissal: das linhas globais a uma ecologia
de saberes. In: SANTOS, Boaventura Souza; MENESES, Maria Paula.
Epistemologias do Sul. Sdo Paulo: Cortez, 2010b.

. A critica da razéo indolente. Contra o desperdicio da experiéncia.
Séo Paulo: Cortez, 2005.

SILVA, Jonatas Conceicdo da. Vozes quilombolas. Uma poética brasileira.
Salvador: EDUFBA: ILE AIYE, 2004.

VANSINA, J. A tradicdo oral e sua metodologia. In: KI-ZERBo, J. (coord.).
Histéria Geral da Africa. I. Metodologia e pré-historia da Africa. Tradugéo
Beatriz Turquetti. 2. ed. rev. S&o Paulo: Atica, Brasilia, DF: UNESCO, 2010. 1
V.

362 Reunido Nacional da ANPEd — 29 de setembro a 02 de outubro de 2013, Goiania-GO



