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Introducao

Paulo Freire (Brasil, 1921-1997) tem sido uma #&sfela central no campo da
educacao popular. Propositor da chamada educdugrtatiora, foi uma presenca marcante
nas experiéncias educativas do Brasil anteriota@dia militar (1964-1985). Foi na condi¢do
de exilado neste periodo que edificou sua obrajosena producao tedrica alimentada por
experiéncias educativas em paises do entdo Terblummdo. Seu conceito central € a
conscientizacao.

Jean-Paul Sartre (Franca, 1905-1980) é uma dasémefes do chamado
existencialismo moderno. Vindo do campo da filasofifereceu subsidios para diferentes
saberes das ciéncias humanas. Tendo realizaddsuarmtre 1930 e 1970, se empenhou por
oferecer uma concepcdo de homem livre do subjettvisdealista por um lado, e do
mecanicismo por outro. Viveu a experiéncia de knufa condicdo humana na Segunda
Guerra Mundial, tendo sido preso em campo de coraggiv. Teve intensa participacdo
politica em sua sociedade, como intelectual. Saneitw central é a liberdade.

Freire tem no existencialismo sartreano uma de iagencias tedricas, e ambos
autores partem da fenomenologia e do materialisstérito. Sendo esta sua origem tedrica,
apresentam semelhancas em seus argumentos. Masrtapbesentam diferencas.

A proposta deste texto é aproximar Sartre e Frdéiuscando a dimensdo de
subjetividade nos pensamentos de cada um. E poa qubjetividade? Por compreender que
ela esta presente em toda acédo educativa, inchsiadoeducacdo popular. E esta dimensao
que orienta as praticas educativas em qualquer dgesuacdo que, por sua vez, causam
efeitos de subjetivacdo. Se Freire € figura obdig@mtno campo da educacdo popular, a
aproximacdo com um tedrico originario do campo dasdfia — mas posteriormente
apropriado por outros campos, como a psicologidersagrivilegiado na discussao da
subjetividade — poderd trazer contribuicbes paetl@cacdo popular, em sua dimensao de
construtora de processos de subjetivagdo. Um e@ds®fle subjetivacdo da educacao popular
seria a formacdo do empoderamento dos sujeitoste Necurso, pode-se incorrer em
“armadilhas”, no sentido de se olhar estes sujeidmscom o olhar da solidariedade, mas o da

compaixao.



Iniciarei com o0s pensamentos de ambos autores,6s, a3 conduzirei para
questdes pertinentes a educagdo popular, buscam@rgir para a discussdo acerca da

subjetivacao.
Aproximacdes entre Sartre e Freire

Para Sartre, o homem é um projeto vivo, caractedizge em um movimento
perene de negacao do que foi (Eu passado) na Hosser que ainda ndo é (Eu futuro, seu
desejo de ser). Entre estes dois momentos — passadoro — momentos de objetividade -
esta a subjetividade. Esta € a inteligibilidade,comunto de valores unificados, organizados,
gue permeia todas as atitudes, e que é formadamexto social, é constituida a partir da
objetividade da realidade concreta.

O homem interioriza uma exterioridade. Esse pracdssinteriorizacéo € diverso
em cada individuo, porque depende das mediacOssnes na historia de vida de cada um e
da maneira como elas séo organizadas numa inibtigite especifica. Essa interioridade,
porém, sO pode existir no mundo se exteriorizadgu® se da através da objetivacdo, na
praxis. Nao ha interiorizacdo sem sua colocacadannodo, sem sua exterioridade, da
objetivacdo. Esta é guiada pela escolha do indivitimitada pelo contexto histérico, mas
n&o deixando de ser escolha, visto ser a realizdgaon dos varios "possiveis" humanos. E a
liberdade em Sartre, uma dimensao ontoldgica deeham

E superando o dado em direcdo ao campo dos passéveealizando uma
possibilidade entre todas que o individuo se olgeg contribui para fazer a
histéria: seu projeto toma, entdo, uma realidade @agente talvez ignore e que,
pelos conflitos que ela manifesta e que engendrfiyencia o curso dos
acontecimentos. (SARTRE, 1987b, p. 153).

Assim, o resgate da escolha de um futuro, peraries/possiveis, € 0 momento
em que a subjetividade torna-se objetividade, quaseltorna acdo, sO entdo existindo no
mundo. Isso ocorre a partir da mediacao das sigigiiies que os homens dao as coisas. Sendo
assim, uma realidade é viva “para um individuo"fuluro do homem se imediatiza no
presente, e 0 presente s6 tem sentido enquantaltampara um futuro, para o desejo de ser.
A citacdo acima também expressa que, sendo o mundmbra de varios autores, 0 homem
nao tem o total controle de sua acao nele, porgizeagado ira se unir ao conjunto das acdes
humanas, muitas vezes tendo para o outro um seditidoso do que se pretendeu, o que é
uma dimensdo da alienacdo, prépria das relagcbesrasno que significa que ndo ha

determina¢des no mundo humano.



Ao dizer que a exterioridade é a interioridade tm€ea, e que s6 se conhece a
interioridade pela exterioridade, Sartre estd @ido a dimensédo da transcendéncia do eu, ou
seja, 0 eu forma-se a partir das mediacdes coscgeta estdo no mundo, e ndo em seu
proprio interior. O eu sempre se transcende, isteeéexterioriza, formando-se exatamente
neste movimento de exteriorizagao.

Assim, o homem se forma a partir do que lhe é tendente, das mediacfes que
encontra em sua vida concreta, que formam o sepadmpossiveis e expressam uma epoca
historica. Conhecendo-se 0 homem conhece-se sga,&oonhecendo-se a época conhece-
se 0 homem, pois ele vive o universal como pasdrcul

Para a teoria existencialista, ha duas formas dgsc@géncia, a irreflexiva (sem Eu)

e a reflexiva (com Eu). A irreflexiva pode ser peiente (posicional de um objeto real) e
imaginante (posicional de um objeto irreal). A aéscia reflexiva pode ser espontanea —
posicional do objeto e ndo posicional do Eu para & critica (posicional do objeto e
posicional do Eu para si). A espontanea é aquetaaqual se vive a maior parte do tempo,
gue nao posiciona o0 eu para Si, ou seja, que néstigoa sua situacdo no mundo na relacéo
entre consciéncia e objeto.

A consciéncia critica € aquela que situa o Eu nadouquestiona o sentido da
acdo do Eu no meio social, as consequéncias dalb@sdindividuais para a construgéo do Eu
que se deseja. E por meio da consciéncia critiessgula o nascimento existencial, quando o
homem se vé como liberdade — e ndo determinadinseedo em um mundo do qual n&o
pode se desvincular; quando entende que é resmbrEa@ivsuas escolhas. Quando ele se
desaliena. E ndo ha como viver o nascimento existesem sentir angustia, que Sartre
denomina “a angustia da liberdade”: a certeza adesgua um ou outro, de acordo com as
escolhas que fizer. (SARTRE, 1987a).

Entdo, além da alienacdo no sentido do homem nder fger o controle de suas
acdes no mundo, uma vez que o mundo é a obra d@s tw&l homens, que sdo todos,
igualmente, liberdades, existe a alienacdo queefarer ao fato do homem n&o se sentir
fazendo a histéria: “um dos caracteres mais magsaie nossa época € que a historia se faz
sem ser conhecida” (SARTRE, 1987b, p. 123).

Desta forma, Sartre afirma que o homem, muitassyeE® quer se ver enquanto
liberdade, ao contrério, quer sentir-se seguro teliade situacdes que entende que o
determinam, néo lhe restando nada a fazer, a maovee o determinado, ou as escolhas de
outras pessoas (SARTRE, 1987a). E é assim que srwvitem comodamente seus lugares

instituidos no mundo, sem se verem enquanto cdosteldestes lugares. Sem nascerem



existencialmente. Se, para Sartre, 0 homem estdenado a liberdade, o nascimento
existencial é exatamente a criticidade de sabersqué responsavel por suas escolhas, no
sentido em que, dependendo do que escolho, seeeourmutra pessoa; o que € impossivel é
nao escolher, mesmo que seja alienadamente.

A alienacdo nao nos permite situar-nos na situagéiola, o que envolve a
criticidade, impede a cada um o pleno controlesitasa¢des vividas, e o proprio dominio das
consequéncias dos atos realizados no mundo. Mdeere@io ndo tira do homem sua
liberdade. Este € um conceito muito dificil de apropriado e pode-se ver compreensdes
equivocadas a respeito, no sentido de situa-lalaoopvivencial do ser. Entdo, se ouve
guestionamentos: “mas que liberdade é esta, sdivwidno ndo tinha outra escolha?” Esta
pergunta s0 faz sentido se situada no plano pgicaoe antropolégico do ser. Mas a
liberdade sartreana se situa no plano ontolégi@ceéndicdo humana, da qual o homem nao
pode se libertar! Para Sartre, o homem estd coddeaaser livre. E isto significa que o
homem € o resultado de suas escolhas. Mas estabasssdo sempre em situacdo, as
escolhas se situam no plano psicologico e antrgpao A liberdade se situa no plano
ontolégico. Dai sua dificuldade de apropriacéo.

A liberdade é condicdo humana, ainda que o homens@&iva como livre, pelo
impedimento que a alienacdo |he traz. O nascimeristencial implica em consciéncia
reflexiva critica, em desalienagdo, quando o honegfim, se vivencia enquanto liberdade —
liberdade que sempre foi, mesmo sem o saber. Coas@mento existencial ele ndo ganha
sua liberdade, pois ela nunca o deixou. O quealbayé a certeza de que ¢ liberdade, sempre
o foi e 0 serd sempre. E esta certeza podera € esésperado — lhe guiar as a¢cdes no mundo
no sentido de um maior comprometimento, de um angajto.

Segundo Sartre, a historia se faz num movimentengerde totalizacao,
destotalizacéo, retotalizacdo. O homem é uma ltat@#o em curso” porque é inacabado,
fazendo-se a cada momento, assim como a histon@ria O homem é uma totalizacdo de
acOes, guiadas pela inteligibiidade na qual estdseridas, e ao mesmo tempo,
dialeticamente, ajudam a manter, ou a mudar. Asamgas propiciam a destotalizacdo deste
conjunto, para retotaliza-lo novamente, a partiodeos padrdes, através de acdes concretas,
na objetivacao da subjetividade.

As situagbes vividas pelo homem em seu cotidian@daras das condi¢cdes
materiais de sua alienacdo, se ndao formadas pos@epor ele mantidas em sua praxis a
partir da cumplicidade para com estas situacfes Matamente nesta estrutura esta a

dinamicidade e diversidade dos acontecimentos,eswvido e modificando os individuos —



servindo, portanto, como mediacbes — na medida wmpassam por sua subjetividade. E
nesta dialética, no movimento de destotalizacdoetetalizacdo, que encontramos 0s
individuos, que também sao este movimento dinamiwerso, obras inacabadas.

Qual o dialogo possivel entre Sartre e Freire? Emtexto sobre educacéo
popular, Paulo Freire dispensa maiores apreserstacea vez ser um dos autores mais
apropriados neste campo. Entdo, apenas resgatspectas do pensamento de Freire
necessarios para compreender sua dimensdo deisdbg, para estabelecer um dialogo
com Sartre.

Para Freire, a dialogicidade € a esséncia da e@lueagno pratica da liberdade,
valor maximo da educacao problematizadora. Diadlogglica pronunciar a palavra, e esta
traz consigo as dimensfes mutuamente implicadaacée e reflexdo. “Nao ha palavra
verdadeira que nao seja praxis. Dai que dizeravgmalerdadeira seja transformar o mundo”
(FREIRE, 1988, p. 77). A praxis € este movimentoadao-reflexdo-acdo, em situacédo de
pronuncia do mundo, tendo, portanto, 0 mundo comdiagao.

Porque a vocacao ontologica do homem é “ser masistir, humanamente, é

pronunciar o mundo, é modifica-lo. O mund@ronunciadg por sua vez, se volta
problematizado aos sujeitpsonunciantesa exigir deles novpronunciar (FREIRE, 1988,
p. 78. Grifos do autor). Assim, todos podem dizpakavra, porque € condi¢do da existéncia
humana, e ndo privilégio de alguns. “Precisamenteigio, ninguém pode dizer a palavra
verdadeira sozinho, ou dizé+emra 0os outros, num ato de prescricdo, com o qual raba
palavra aos demais” (FREIRE, 1988, p. 78. Grifadtor).

Desta forma, “o didlogo é este encontro dos honmeesliatizados pelo mundo,
parapronuncia-lo[...]" (FREIRE, 1988, p. 78. Grifo do autor). Pettidlogo os homens
ganham significado enquanto homens, sendo-lhe utggreia existencial. A educacao
problematizadora é aquela pautada na dialogicideepmunh&o dos homens para entender
e modificar o mundo, necessariamente dependentealdara de todos os envolvidos no
processo educativo, onde a polaridade educadanaedo da lugar ao educador-educando e
ao educando-educador. Ao contrario da “educacacabar, em que ndo ha dialogo, pois ha
um entendimento de que a palavra s6 pode ser mi@uanpor quem “tem algo a dizer”,
neste caso, o educador, que “deposita’ no educamdavra verdadeira. A conscientizacao
implica, entdo, a perene leitura e acdo sobre odmuatingindo-se formas criticas de
enxerga-lo e de se posicionar, alcancada em sawdialogo.

Freire (1988) chega a fazer uma analise da suitjatie do oprimido, ao dizer que

ele internaliza, hospeda o opressor. Por se id=rtitom ele, quando consegue ultrapassar



sua condicdo de oprimido, muitas vezes “vira ofssapenas mudando de lado, nao
alterando a relacdo estabelecida, que continuasendpresséo.
E através da conscientizacdo que havera a podaibélide inserir-se no processo

historico como sujeito, e buscar sua autonomibezdade.

A conscientizacdo é isto: tomar posse da realidadegsta razdo, e por causa da
radicacdo utopicague a informa, é um afastamento da realidade naaientizac&o
produz a desmitologizagéo. [...] O trabalho humeamtiz ndo podera ser outro senao
o trabalho da desmitificacdo. Por isto mesmo a aenszacdo € o olhar mais
critico possivel da realidade, quedes-velapara conhecé-la e para conhecer os
mitos que enganam e que ajudam a manter a realdiadestrutura dominante.
(FREIRE, 2008, p. 33. Grifo do autor).

Freire fala dos niveis da consciéncia na rela¢cdoweho-mundo. Partindo de uma
compreensao fenomenoldgica, a consciéncia pareeR¥entencionalidade, ela se relaciona
com objetos que estdo fora dela. A intencionaliddmleonsciéncia dita seu movimento para
fora, ela é sempre consciéncia de alguma coisaesfaefora dela mesma, ndo existindo nada
em seu interior. Este € o0 mesmo principio encoatead Sartre e implica em uma visdo de
homem transcendente. Advém dai o entendimentoaleskta vocacao ontoldgica do homem
como “ser mais”, no sentido de transcender-se.

Voltando aos niveis de consciéncia em Freire, mgird nivel seria a consciéncia
intransitiva, propria de individuos que vivem oitende sua existéncia bioldgica, cujo objeto
de sua consciéncia seria sua sobrevivéncia fifdegois viria a consciéncia transitiva
ingénua, em que o homem consegue pensar-se no nmadoainda esta imerso nele. Por
fim, a consciéncia transitiva critica seria a qaesibilita ao homem inserir-se no mundo, ver
seu lugar nele, ver-se enquanto produto e prodictonundo, emergindo nele. Dependendo,
entdo, do nivel de consciéncia que apreende o mbhaglera uma acao do homem nele.

A questdo fundamental que Freire aponta € a comgiieede que 0s oprimidos
nao sdo ignorantes, sdo portadores de um saber, emassua maioria, de um saber
caracteristico da consciéncia intransitiva ou dascié&ncia transitiva ingénua. Seria tarefa de
uma educacdao libertadora a passagem para a canadéitica, através da conscientizacdo. A
educacao libertadora seria uma acdo para o algagloehomem da consciéncia critica,

mediado pela conscientizacdo, 0 que seria conatreit didlogo, sendo ela mesma

! Para Freire, utopia € um ato de conhecimento gige ex conhecimento critico da realidade: “Para roim
utdpico ndo é o irrealizavel; a utopia ndo é olide®, é a dialetizacdo dos atos de denunciar acmy o ato
de denunciar a estrutura desumanizante e de ananesdrutura humanizante. Por esta razdo a uéojginbém
um compromisso histérico”. (FREIRE, 2008, p. 32).



possibilitadora do dialogo, e, portanto, vindo enpovendo a experiéncia democratica. Pode-
se dizer que consciéncia critica para Freire seria a consigi@afiexiva critica para Sartre.

E comum a n&o apropriacdo do sentido original doweitos, principalmente
quando estes acabam se popularizando, tanto namieadomo fora dela. A exemplo do
conceito de liberdade sartreana, a conscientizaigieana parece nem sempre ser entendida
em seu sentido genuino. Assim, pode-se escutafreguéncia profissionais expressando seu
anseio por conscientizar as pessoas. Mas este t&tem o sentido freireano, de passagem
de uma consciéncia ingénua para uma consciéndiaacrem situacdo de pronuncia do
mundo e de dialogicidade, expressando uma emesspessoa da situacao vivida. Ela tem o
sentido de convencimento, de sensibilizacdo pafazee aquilo que sera prescrito. Entdo, se
insere no bancarismo, nao na libertacéo.

A alfabetizacdo, pratica originaria da obra frali@a permeada pela
conscientizagcédo, implica a autoformacdo, objetivarml desenvolvimento da postura
interferente em seu contexto e que torne o alfzdmatio sujeito de seu processo de
alfabetizacdo, sendo assim, um processo realizddodéentro para fora”. Antes de ler a
palavra, o0 homem |é o mundo. Assim, alfabetizaredacacéo libertadora € possibilitar a
leitura do mundo antes da leitura da palavra, empuncesso de conscientizagdo. Dai o
método partir das palavras geradoras — advindasnderso cultural da comunidade dos
alfabetizandos. O ponto principal da alfabetizdi#ertadora € a concomitancia com a leitura
do mundo, ou melhor, “uma ‘leitura’ da ‘leitura’ tarior do mundo, antes da leitura da
palavra” (FREIRE, 2006, p. 21). Esta “leitura diule anterior” é que possibilita a insercéo
critica na realidade.

Para Freire, diferentemente de Sartre, a conszagdtd levaria a transformacéo do
mundo. Ele parece entender que uma vez alcancaodisaientizacdo, o homem escolheria
transformar o mundo para realizar a vocacao ontdgo “ser mais”, ou seja, optaria pela
libertacdo dos oprimidos, e inclusive dos opressayee se libertariam pela mediacéo dos
oprimidos, pois veriam sua atuacao opressora nodm@n mais do que isto, uma vez o
oprimido mudando sua insercdo no mundo, obrigadpressor a mudar também, pois ambos
se relacionam dialeticamente. Para Sartre, a cdamsaireflexiva critica ndo implica em valor
moral, poder-se-ia escolher criticamente em seopir@ssor, na terminologia freireana.

No entanto, o conceito de conscientizacdo em Fegjtevale ao de nascimento
existencial em Sartre, uma vez que sao acontecimesbcioldgico-antropoldgicos. A

consciéncia e a liberdade em Sartre sdo do doramaaogico, pois sdo constitutivos do ser



do homem. Em Freire, a consciéncia também é ontaldgorém, a liberdade é decorrente,
em termos antropoldgicos, do “ser mais”, este simpldgico.

Pode-se dizer, entdo, que tanto Freire como Sarimreuma concepc¢ao de sujeito
gue se constitui no exato momento em que constihistoria, que precisa do outro para se
hominizar e que é responsavel por suas escolhgamés estas questbes no terreno da

educacao popular, levando a discusséo para aisidgde.

Educacao Popular e subjetivacao

Passadas tantas décadas do inicio da estruturagddudacédo popular no Brasil,
final dos anos 1950, e passado o periodo de d#achiitar na América Latina, com a
consequente redemocratizacdo de nossas socie@aniegprtante retomar o conceito, ou 0
sentido, hoje, da educacao popular. Vasconceld¥l(3015) inicia dizendo o que ela ndo é:
“[...] ndo é o mesmo que ‘educacdo informal™”. Igtorque, propostas educativas efetuadas
fora do espaco formal da escola também podem sellsantes as praticas escolares em seu
aspecto de verticalizagéo das relacdes educadoaedo. Baseando-se em Brarfiamautor
afirma que a educacgao popular visa a agdo conpamiacategorias de sujeitos subalternos na
sociedade, para a organizagdo do trabalho poptca a conquista de sua liberdade e de seus
direitos.

A Educacédo Popular € um modo de participacdo detegeruditos (professores,
padres, cientistas sociais, profissionais de salméros) neste trabalho politico. Ela
busca trabalhar pedagogicamente 0 homem e os gempo$vidos no processo de
participacdo popular, fomentando formas coletivasjgrendizado e investigacéo de
modo que promova o crescimento da capacidade diseandtica sobre a realidade
e o aperfeicoamento das estratégias de luta entsfnento. (VASCONCELOS,
2001, p.15).

Esta definicdo deixa claro que a educacgéo popealéazscom educadores (agentes
eruditos) engajados com a causa das categoriasijei#os subalternos, em um trabalho
pedagogico de conscientizacdo, que leve a umaptdica destes sujeitos, mediados pelos
educadores, mas eles sendo 0s sujeitos atuanéea ppansformacéo da sociedade.

Esta ideia remete ao atual conceito de empoderameetdi e Caponi (2005,
p.85), ao discutirem a promoc¢do da saude sob @ dihhioética, definem: “Empowerment,

traduzido como empoderamento, € entendido como ocepso de capacitacdo para a

% A obra referida de Carlos Rodrigues Brandao é lean a palavra: escritos sobre o trabalho do educ&io
de Janeiro: Graal, 1982.



aquisicdo de poder técnico e politico por parte iddsziduos e da comunidade”. Carvalho
(2004), ao situar o termo no ambito da promocasad@e, estabelece dois enfoques para ele:
um, o psicoldgico, que ressalta o sujeito como alae acdes educativas, o que pode fazer
com que se percam as necessidades de transformagdesio, das condicdes sociais de
existéncia. E o outro enfoqueempowermentomunitario,inspirado também nas concepcoes
educativas de Paulo Freire, implicando na “dispp&do controle de recursos e na
redistribuicdo de poder” (CARVALHO, 2004, p.675),qoe envolveria a participacédo, o
controle dos individuos e comunidades, entrandopanta a capacidade de individuos
falarem sobre seus préprios problemas, sobre $6ps@s processos.
O empoderamento € um conceito que se situa bemmtiitod da educacéo

popular, pois ele implica nos sujeitos usarem fraevterem o controle das questdes sociais
em que estdo inseridos. E, para mediar a formagsiesl sujeitos empoderados, a educacéo

popular deve partir de seu saber:

Um elemento fundamental do seu método é o fatommar como ponto de partida
do processo pedagogico o saber anterior das clpspetares. No trabalho, na vida
social e na luta pela sobrevivéncia e pela transigéo da realidade, as pessoas vao
adquirindo um entendimento sobre a sua inserc&ociadade e na natureza. Este
conhecimento fragmentado e pouco elaborado é arimxgdma da Educacao
Popular. A valorizagdo do saber popular permite@educando se sinta “em casa”
e mantenha sua iniciativa. Nesse sentido, ndomedeaz a passividade usual dos
processos pedagoégicos tradiciondita Educacdo Popular ndo basta que o
contelido discutido seja revolucionario, se o proces de discussdo se mantém
vertical. (VASCONCELOS, 2001, p.15. Grifos nossos).

Paulo Freire reitera esta questdo: ndo basta @ummtser revolucionario se o
método ndo o for; da mesma forma como néo basiadesrevolucdo primeiro para depois
se vivenciar experiéncias revolucionarias. Nao adepconstruir a libertagdo com métodos
bancérios.

Gongalves (2010), ao discutir a atuacdo da psi@logs politicas publicas,
afirma que toda politica publica possui uma dimensébjetiva, que nem sempre é
considerada. O que importa aqui ndo é a discuss@oliicas publicas em si, ainda que elas
se relacionem com as “categorias de sujeitos srhalt”, uma vez terem sido feitas para, de
alguma forma, “ajeitar” a contradicdo capital-tiéloada sociedade capitalista. O que nos é
central neste argumento € a afirmacédo de que disca®lpublicas produzem “efeitos de
subjetivacdo”. Da mesma forma, as acOes de educpopolar causam efeitos de

subjetivacdo, que devem se direcionar para a cdstrde sujeitos empoderados.



Neste contexto, Gongalves tenta responder a qugatiela mesma se coloca, a
de como se pode contribuir para que as politichliga$ sejam de emancipacdo e levem a
transformacao social. Primeiramente, ela argumantecessidade de as politicas sociais
serem de responsabilidade do Estado, implicandoeu@cratizacdo e sua responsabilizacéo
por politicas universais. E isto requer ultrapassémco das politicas de somente garantir a
sobrevivéncia e a reproducédo da forca de trabalbomesmo “[...] apenas de assistir os
menos favorecidos ou os excluidos do processo |lsdoia-se de criar o espaco social
necessario para o desenvolvimento de todos osidudig, para que alcancem as mais
avancadas conquistas humanas presentes neste raomstttico”. (GONCALVES, 2010,
p.64).

O outro ponto que, para a autora, pode respondgreatdo levantada, ponto
proprio da psicologia, seria 0 de evidenciar a aogé dimensdo subjetiva nas politicas

publicas sociais. Quando, por exemplo,

[...] se prescinde da participacdo dos individuas decisdes sobre seu destino.
Individuos que recebem beneficios, sem nenhumabimde de decidir sobre as

caracteristicas de tais acdes, sdo negados tamioémo cujeitos. Isso sera

vivenciado e produzirq efeitos de subjetivagdo tprédo seus desdobramentos.
(GONGCALVES, 2010, p.64-65).

Passando pela discussao dos efeitos subjetivosctidade capitalista produtora
de “excluidos” e “descartaveis”, a autora vai dsdindo a subjetividade das pessoas que serao
alvo das politicas sociais, permeada por valores agi diminuem, que as situam como

solicitantes de “favor” e ndo de “direitos”, queregyam como sujeitos.

A nocdo de dimensédo subjetiva de fenbmenos sofidistraz uma perspectiva
dialética, superando a dicotomia [sujeito e soaefi@ resgatando a subjetividade
como um elemento constituinte de fendmenos socaipartir de um individuo
compreendido como sujeito. (GONCALVES, 2010, p.73)

No campo das politicas publicas — onde se insesflexdo da autora — ou em
qualquer outro campo — trazendo a discusséo padaaacdo popular — a compreenséo de que
a subjetividade néo é algo natural, mas constitaddprocesso social e historico, assim como
0 constitui, é essencial para se pensar na proddea(...] experiéncias subjetivas que
favorecam subjetividades transformadas e transfiomraa da realidade” (GONCALVES,
2010, p.75). Como enfatiza Freire, € somente vie@do experiéncias democraticas que a

pessoa pode aprender a democracia.



Mas existem armadilhas. Ao mencionar alguns efeiéosubjetivacdo nas pessoas
excluidas do acesso aos bens sociais, efeitospgggienam o homem, deixando-o a guisa de
favores e ndo de direitos, anulando-o como sujpwolemos buscar a reflexdo de Caponi
(2000), ao problematizar os valores sociais da emxap e da solidariedade. Caponi situa sua
discussdo na elaboracdo de uma “genealogia daéassss médica’. Baseada em Michel
Foucault, ela mostra como a assisténcia médica gemmodelo o valor religioso da
compaixao - que necessariamente apequena o honséstidas pois o vé como desigual,
como incapaz de fazer por si mesmo, tendo comtwedaiontrole sobre as pessoas assistidas.
O valor da compaixao também implica em um peremgirsento de “estar devendo um
favor”, de uma divida eterna. Amparada por Nietes@ta sustenta que a pessoa que faz a
caridade, que tem a compaixdo como valor, o faa pantir-se melhor, para libertar-se do
padecimento causado pela miséria do outro. Ao &oajr Caponi defende o valor da
solidariedade, permeada pelo olhar de respeito garao outro, compreendido como um
igual e capaz de agir para transformar a realidade.

Para Caponi, o problema da caridade, movida pefapaxdo, se faz quando

eleva-se a compaixao

[...] a0 nivel de uma categoria moral ou sociahmglo acreditamos que é capaz e
eficiente a ponto de nos construir como agentesdisp ou quando pretendemos
fundamentar nela uma ordem social justa. Esquecemesa justica s6 pode ser
compreendida conjuntamente com a eqlidade e a drafjdade. E que as
diferencas que o compassivo reforca dificilmentégmo produzir relagdes fundadas
na equlidade, até pela simples razdo de que a cxéopado tem por objetivo
transformar as condi¢cdes materiais que conduzesasiguhldade. (CAPONI, 2000,
p.19).

Para a autora, ocorre uma dualidade entre o alvaadapaixdo, que fica
diminuido, e da pessoa que a pratica, que acatlavsndo, uma vez que se sente necessaria,
mesmo indispensavel, ao outro. Esta ilusdo, estgréadecimento ‘moral’ de n6s mesmos”
(CAPONI, 2000, p.21), nos impede de verificar qumm@paixao possa ndo ser desejada pela
pessoa, e que ela gera estados de dependéncimissid E de coercdo em nome do “bem”
para os necessitados.

Existe uma nocdo de subjetividade também nest&xéefl de Caponi. Ela

sustenta:

[...] no preciso momento em que a compaixdo e daplie se convertem em
parametros de moralidade, em que faco extensiveamtimento que s6 pode existir
na intimidade (entre sujeitos que se reconhecerlbamtes), para o extenso mundo



dos pobres ou dos sofredores, a piedade perdeas&iercde sentimento legitimo e
se torna uma eficaz estratégia de poder. (CAPQMNIQ 2p.29).

No momento em que se passa a hao enxergar maivadiro que sofre, e que
talvez necessite de uma mediacdo — e se enxergaapehas uma representacdo de um
conjunto hipotético ao qual se pode dar diversasigdacbes (pobres, miseraveis,
necessitados), se rompe com a possibilidade dexsegar no outro um igual, e se o concebe
apenas como parcela de um grupo ao qual ndo smpertPode-se dizer que o “outro” perde
sua subjetividade aos olhos do “mesmo”. Vé-se cmlar fde subjetividade é falar,
necessariamente, de alteridade, da maneira cormejew outro: como “mesmo”, ou como
“outro”>.

Ao trazer estas questdes para problematizar aé&sses médica, Caponi nos faz
refletir que esta assisténcia s6 ocorre desta fgronaser uma construgcdo social, portanto,
porque existem condi¢cdes de possibilidade em remsadade para que esta assisténcia assim
seja. E podemos refletir que ndo se trata apenaasdsténcia meédica, ainda que o
profissional médico tenha um status diferenciadorelacdo a outros profissionais. Pode-se
problematizar esta pratica de assisténcia no trabde psicélogos, assistentes sociais,
educadores. Praticas que, quando voltadas as gopsl@obres — as categorias de sujeitos
subalternos — caem facilmente no modelo compassivo.

Outra caracteristica deste modelo é a falta degbaéntre os profissionais e 0s
sujeitos alvos de sua agdo. Por se tratar de anatafissional, advinda da ciéncia, se acresce

um elemento, a objetividade, a raz&o utilitarista:

Tanto a razdo utilitarista quanto a compaixdo Eadpartem de uma certeza.
Sempre agem invocando o nome e o bem daqueles igem @ssistir. Ambas
conhecem esse bem de modo claro e distinto, airtda gue seja solicitado. Ambas
prescindem de argumentos, excluem as palavraseacisim qualquer dialogo
fundado em perguntas e respostas razoaveis. A natiltarista, a medida que
substitui essas razdes pelas normas inapelaveisrgsereve. A compaixao piedosa,
pela forca do sentimento compartilhado, que apraxassofredores, sem necessitar

da mediacdo dos argumentos. (CAPONI, 2000, p.41).

O dialogo, elemento primordial para ocorrer a camizacao freireana, ndo pode
ser negado na intervencao profissional no ambit@aka@omo em nenhum outro ambito, se o

que se deseja é a conscientizagdo. Ele é necesgiidooutro, que sofre e demanda da

® A alteridade é uma categoria psicologica, a forora@eu reconheco o outro ser, que nao sou eu. onde
“mesmo” e “outro” é comum no campo da antropologi@sentido de que o “outro” é todo aquele vistmao
diferente, e a nocdo de diferente é sempre relakiéndiferente em relacdo ao mesmo. E como af$imeone

de Beauvoir, em “O segundo sexo0”, ndo é o outrosgudesigna como tal, mas sim o mesmo que designa o
outro como tal em relacdo a si mesmo, portantaseaitsignacdes revelam relacées de poder.



assisténcia, for considerado em sua singularidaddiedualidade, ndo sendo generalizado
como um membro de uma categoria geral, da quabfispional ja conhece as necessidades.
Se considerarmos o0s seres como individuos como emi@p o0s teremos que ouvir para
conhecer suas necessidades, e considera-las, nopmTse distanciem das nossas proprias.
Este é 0 sentido de uma assisténcia pautada marsetiade, ndo na compaixado, pois aquela
implica em ver o outro como um igual, como um gajeDutro ponto levantado pela autora
da implicacdo de se pautar pela solidariedade éelgupode ser considerada no ambito da
ética, ao contrario da compaixao, que pode legitingioléncia. “Sabemos que, a partir da
ética, se faz necessario falar de agentes raciendiises, capazes de fazer determinadas
escolhas e de se considerarem responsaveis petasasie(CAPONI, 2000, p.44). Aqui,
podemos aproximar a discussédo com a liberdadeaaé#r

Para Caponi, a assisténcia pautada na ética disetlade reconhece no outro

um ser capaz e responsavel por si.

A solidariedade pertence ao ambito da ética, arpstmomento em que s6 pode
existir entre aqueles que se reconhecem como ipariies de uma comunidade
intersubjetiva de agentes morais. E por isso qua @assisténcia fundada na
solidariedade, ainda que possa prescindir do ‘gralws que sofrem’, nunca podera
prescindir de uma preocupacdo desapaixonada psrdéeitos. A legitimidade da

mesma radica em que essa preocupacdo devera estadm por uma intolerancia
radical contra tudo aquilo que ja ndo pode mais telmrado: a violéncia, a

crueldade, a miséria e a intolerancia. (CAPONI,Q@045).

Aqui reencontramos Gongalves com sua defesa dand@unesubjetiva das
politicas publicas, que devem defender os diraii@s pessoas. Caponi reitera que para se
atingir a solidariedade o individuo deve ser cagrsido enquanto singularidade e ndo como
parte de uma “massa anénima e sem rosto dos ‘mackess’ (CAPONI, 2000, p.45). Desta
singularidade advém a necessidade da argumentac@ada um sobre suas necessidades,
portanto, de sua palavra. Palavra que expressaséesaolhas no mundo.

Consideracoes Finais

Dialogicidade, conscientizagdo, liberdade: palavigise permearam estas
reflexdes, explicita ou implicitamente, e que nmsdtizem aos dois autores que aproximamos
para refletir os efeitos de subjetivacdo da educpogular.

Sartre se preocupa em situar o homem no mundo, @amdo construido no

mundo e sendo também seu construtor, caracterizaniohomem “condenado a sua



liberdade”. Liberdade que é sua condicdo ontolégis#uada na materialidade do mundo, o
que torna 0 homem sempre um ser em situacdo. Paamyitima da situacao, pois sempre
h& algo que pode fazer dentro dela, e ele serauitado de suas escolhas. Escolhas situadas,
mas escolhas. A condicdo ontolégica do homem kvser

Freire localiza 0 homem enquanto um ser que tenbocamnacdo ontoldgica “ser
mais”, pois é inacabado, tanto ele, como o0 mundbo@em freireano € o mesmo homem
sartreano do materialismo historico — produto @prar da historia — e da fenomenologia —
seu movimento € para fora de si, ndo para dentgueoo faz transcendente. No projeto de
construcdo de uma educacao libertadora, Freireabausibertagcdo do homem, a partir de sua
conscientizacgéo.

Estes “homens”, que mais tém semelhancas entre gud diferencas, cabem
exatamente na busca da educacédo popular pelo erapweo, pela formacdo do sujeito,
daquele homem capaz de dizer sua palavra e deiinteéticamente no mundo, de buscar
seus direitos e de transformar as condi¢des oagtio mundo rumo a uma sociedade justa e
possibilitadora da humanizacdo de todos. Mas ésmémde estar atento aos efeitos de
subjetivacéo das acdes da educacao popular, azesgestao indo nesta direcéo.

Da mesma forma como o conceito de liberdade enreSarto conceito de
conscientizacdo em Freire ndo sdo sempre devidamenbpriados, os trabalhos no ambito
da educacdo popular podem cair em armadilhas seap@priado o proprio conceito de
educacao popular. E uma destas armadilhas sensitnacao de alteridade: como eu vejo 0
outro? Este olhar pode situar intervencdes no @nalditcompaixao — o que descaracterizaria a
educacao popular — ou da solidariedade — o quefaroaria.

Por mais que os referenciais da educacéo popuklgamsconsolidados, passados
muitos anos desde sua formacéo, parece valerta dieicuidado como novas geracdes estao
sendo formadas para atuarem com “o0 popular’, eraeméstas atuacdes se encontra a
educacdo. Nossa sociedade ndo rompeu com a l@jigi@sa da caridade. Ela est4 presente
nos cursos de graduacdo, muitas vezes, ao se danéinacdes comunitarias curriculares
com “trabalho de ajuda”. Se ndo enfatizarmos esteeeitos centrais que embasam uma
pratica eminentemente genuina da educacdo poppgdde-se correr o risco de, sob este

mesmo nome, se tracar acoes totalmente opostas a el
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