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Os conflitos inevitaveis que caracterizam as relagdes entre movimento social - analisado
aqui como sendo o Outro Colonial -, e a administragdo publica - como sendo o Eu Colonial -
conforme o quadro tedérico dos estudos pds-coloniais (FANON, 2008; SAID, 1990; 1995)
impdem estudos mais fecundos acerca da elaboragdo de propostas que valorizem a diversidade
pela exigéncia imposta por configuragdes sociais profundamente desiguais no contexto latino
americano. Ao privilegiarmos uma andlise sobre este contexto com énfase no transito e na
mobilidade social dos segmentos afrocolombianos ndao poderiamos deixar de considerar o
aspecto central das problematicas enfrentadas por um coletivo pouco examinado nas pesquisas
sobre movimentos sociais negros na América Latina.

No didlogo indispensdvel com as referéncias desta tematica, destaca-se o esforco
analitico de Santiago Arboleda (2002) e em particular sua investigagdo sobre como construyeron
los afrocolombianos algunas esferas de autonomia en contextos urbanos durante el siglo XX en
el suroccidente colombiano. Apresentamos algumas anélises sobre a for¢a dos afrocolombianos
e suas estratégias de negociacdo quando em sua agenda politica defendem a chamada Educagdo
Propria, privilegiando o cuidado com a memoria ancestral, manifestacdes culturais e referéncias
histéricas no sentido de recolocar as relagdes hierarquicas existentes. Convém mencionarmos a
invisibilidade interna destes atores inclusive quando mobilizados juntamente com outros grupos
étnicos que, no caso da Colombia, sdo as populagdes indigenas. Os afrodescendentes naquele
pais podem somar 25% da populacdo sendo, portanto em maior numero depois do Brasil na
regiao.

Partimos da premissa de que ¢ no bojo da luta por maior espago reivindicatdrio e por
representacao politica que a nocdo de didlogos interculturais encontra sua génese. As criticas aos
modelos de politicas de “inclusdo” apresentadas em foruns diversos organizados na Colombia e
no entorno, a participagcdo de ativistas no sentido de garantir a¢des estratégicas que visem sua
certificagdo como etnoeducadores para atuarem na docéncia em distintos espacos — formais e
ndo-formais -, a negocia¢do para compor nucleos e comissdes de representantes comunitarios, a
indicacdo de conselheiros nos diferentes o6rgaos regulatérios bem como projetos desenvolvidos
pelos orgaos oficias de governanca e, ainda, as formas de pressionar os sucessivos gestores
publicos, foram considerados parte da dindmica organizacional do movimento afrocolombiano.
Foram tragos indispensdveis a composicdo do quadro analitico aqui proposto no sentido de

entendermos o lugar de importancia da agéncia politica deste coletivo. Ganhou centralidade o



modo de mobilizagdo e luta por uma sociedade mais justa e o apelo pela revisdo dos itinerarios
e pistas que sustentam as desigualdades que afetam sobremaneira os negros daquele pais. E
neste sentido, Catherine Walsh (2003, 2007 e 2008), Chuchu Garcia (2005), Fanny Milena
Quinones (2010), Santiago Arboleda (2002), Santiago Castro-Gomez (2009, 2010) sao
referéncias caras ao debate sobre narrativas outras e a luta pela diminui¢ao da discriminagao de
toda ordem no &mbito da América Latina. Consideramos ser urgente admitirmos a relevancia dos
estudos atuais sobre novos lugares discursivos para sujeitos coloniais fixados em lados opostos,
mas que podem buscar um terceiro lugar de didlogo no sentido de alcangar melhorar — visando
politicas mais justas - um tipo de convivio inevitavel que Erving Goffman (1988) chamou de
“relagdes mistas” na sociedade.

Convém ressaltarmos a influéncia da experiéncia de pesquisa no Brasil sobre a
participagcdo do movimento social que se dedica ao tema das desigualdades raciais e ao recorte da
questdo aqui apresentada. Inevitavelmente, essa experi€éncia emerge como e€scopo para
pensarmos novas proposi¢oes acerca da mudanga histdrica promovida por esses agentes politicos
e os modos de reinventarem os lugares discursivos potencializando sujeitos invisibilizados como
protagonistas de sua propria historia e como parte da memoria social de seu pais.

E mister destacarmos o percurso iniciado neste contexto para justificarmos nossa
inclinagdo para o tema das relagdes mistas (Goffman, 1988) entre Estado e movimentos sociais.

O Foro de Educacion, Ciudadania e Interculturalidad, (Puebla/México, outubro de
2004), teve como tema gerador a cidadania a partir da perspectiva da transformagao das relagoes
entre os membros de diferentes culturas em um mesmo continente. Em seguida, ja em Bogota
participamos do Seminario Internacional Diversidad, Interculturalidad y Construccion de
Ciudad (Bogota, abril de 2007) que teve como pauta o debate sobre a luta contra diferentes
formas de discriminagdo e as possiveis saidas para Colombia, evento que mobilizou um grande
numero de ativistas envolvidos com a defesa da Educagdo Propria. Por outra parte, no México,
participamos do VI Foro Latinoamericano de Educacion Intercultural, Migracion y Vida
Escolar (Puebla/México, novembro de 2009) que reuniu representantes de instancias
governamentais ¢ de movimentos sociais diversos em busca de conformacdo de novas redes
latinoamericanas de interculturalidade. O /I Encontro Nacional de Historia Oral (Bogota, agosto
de 2010) se dedicou ao tema do desenvolvimento da histéria de vida como abordagem
metodoldgica no sentido de garantir a memoria e as distintas formas identitarias de grupos que
tém como tradi¢do a oralidade. Ja no ano de 2011, acompanhamos, também, na Colombia,
(Bogotd) o I Encuentro Internacional de Educacion y Pedagogia focado no debate sobre outras
experiéncias e praticas para além da escola bem como novas tendéncias e didlogos sobre a

educacdo. Neste mesmo periodo, foi possivel acompanharmos, simultaneamente, o Foro



reparaciones a victimas de pueblos afrocolombianos, negros, raizales y palenqueros e o
Encuentro de Culturas afrodescendientes, festival Sul-Sur y Festival Antero Agualimpia.
(Bogota, novembro de 2012).

A experiéncia de intercambio para compreendermos os usos dos conceitos de
interculturalidade nos aproximou de perspectivas outras sobre o papel dos movimentos sociais
em contextos marcadamente desiguais organizados a partir da separa¢do e hierarquizagdo que
fixa de um lado os grupos ndo-racializados (estabelecidos) e, de outro, os racializados

(outsiders).

Movimento afrocolombiano e antecedentes historicos sobre a hierarquizacio sociorracial

A aventura colonial teve como protagonistas os eurodescendentes, portanto, homens e
mulheres brancos. A normalidade, segundo a critica pds-colonial (FANON, 2008; SAID, 1995) ¢
a brancura da cor da pele. Aqueles que tém contato com o colonizador em suas terras estariam
recebendo civilidade, algo que lhes falta. Portanto, a brancura da pele ¢ uma marca da
normalidade, pode ser invisibilizada na medida em que ndo ¢ vista como parte da identidade
branca. Castro-Gomez (2010) adverte que, na América Latina, ndo hd como falarmos de
modernidade e colonialidade como fendmenos sucessivos, mas, sim, simultaneos no espaco.
Analisando a consolidagdo do projeto imperial e civilizatério que atingiu a regido e,
consequentemente, a Colombia, salienta que a modernidade ¢ um fenomeno do sistema-mundo
que emerge como “saldo” de modelos de administracdo adotados por diferentes impérios
europeus e esses modelos deixam de ser fenomenos europeus passando a ser mundiais. Sao
caracterizados por relacdes assimétricas entre o continente Europeu e a chamada “periferia
colonial”. Nesta dindmica, Colombia herda uma racionalidade baseada no “dispositivo de

blancura’:

El dispositivo de blancura consiguié articularse con el dispositivo biopolitico pero
colocandolo siempre bajo su hegemonia. Lo que prevalecid en la Nueva Granada fue
aun después de las guerras de la independencia, fue la lucha entre una multiplicidad de
intereses regionales y patrimoniales que buscaban hacerce del control del Estado. Pero
también prevalecié durante mucho tiempo la racionalidad basica del dispositivo de
blancura: el ordenamiento social de la poblacion conforme uma jerarquia fundada en la
limpieza de sangre (CASTRO-GOMEZ, 2010, p.348).

Estes achados tedricos de Castro-Gémez (Ibidem) ilustram nossa compreensdo acerca do
“lugar colonial” especifico dos afrocolombianos. Na obra Ruta de Libertad: 500 anos de
travessia, Roberto Burgos Cantor (2010) afirma que a igualdade juridica que em 1851 equiparou
0 grupo escravizado com o grupo dos senhores de escravos como cidaddos de uma mesma nacao
e o reconhecimento do compromisso por parte do Estado na Constitui¢ao Politica Nacional de

1991 no sentido de proteger a diversidade étnica e cultural da nagdo, ndo extinguiu o preconceito



racial levantado pelo sentimento de superioridade dos “brancos” e “mesticos” e nem o
sentimento de uma desonra grupal dos afrodescendentes (p.397). Neste processo, “el mayor
indice de cohesion grupal y de integracion que tienen los blancos y mestizos en Colombia
contribuye para que estos grupos reserven para sus miembros las posiciones sociales con mayor
potencial de poder e influencia y ayuda a excluir de esas posiciones a los afrocolombianos”
(Ibidem).

O trabalho de Mauricio Garcia-Durdn (2006) intitulado Movimiento por la paz em
Colombia: 1978-2003 apresenta uma analise apurada sobre o tema central do referido titulo e

tem como texto inicial a seguinte defini¢ao:

Os movimentos sociais [...] sdo expressdes de organizacdo cidadd profundamente
legitimos quando articulam as visdes e os interesses coletivos de centenas de milhares
de pessoas e buscam promover projetos de vida e sociedade renunciando a violéncia
como estratégia para promover a mudanga social. Através de processos de organizagdo
e acdo coletiva mantém vivos debates os quais Colémbia ndo deve renunciar no marco
da superagao da violéncia armada e a construg@o da paz (2006, p.21).

Na complexidade das andlises sobre o conflito armado, narcotrafico, racismo,
erradicagdo da pobreza, do analfabetismo - sobretudo no meio rural - € a corrupgao politica, os
teoricos que se dedicam a esses temas candentes destacam a necessidade de uma maior
mobilizacdo social reconhecendo os inumeros esfor¢os advindo da organizagdo dos diferentes
movimentos sociais (JIMENEZ, 2001); (ARBOLEDA, 2002); (GARCIA-DURAN, 2006);
QUINONES, 2010). Enfatizam a centralidade da participagdo politica de organizagdes que
operam regional e nacionalmente e que, nas duas ultimas décadas, vem propondo alternativas de
intervengdo efetiva. Sobre este aspecto, podemos afirmar que as inimeras agdes coletivas dos
afrocolombianos implicaram em politicas publicas fundamentais ao didlogo sobre suas formas de
pertenca social. Dai a importancia de nossa compreensao sobre a sua forca politica na Colémbia
de hoje e das possiveis pistas para outras investigacdes sobre a dindmica organizacional dos
afrodescendentes na América Latina.

Agregamos ao conceito de movimento social acima, aquele apresentado por Joel Rufino

dos Santos (4pud, DOMINGUES, 2007, p.102), no Brasil, sobre movimento social negro:

Todas as entidades de qualquer natureza, ¢ todas as agdes, de qualquer tempo (ai
compreendidas mesmo aquelas que visavam a autodefesa fisica e cultural do negro),
fundadas e promovidas por pretos e negros [...] entidades religiosas (como terreiros de
candomblé, por exemplo), assistenciais (como clubes de negros), artisticas (como os
inameros grupos de danga, capoeira, teatro, poesia), culturais (como os diversos centros
de pesquisa) e politicas (como o Movimento Negro Unificado) e a¢cdes de mobilizagdo
politica, de protesto anti-discriminatorio, de aquilombamento, de rebeldia armada, de
movimentos artisticos, literarios e folcloricos — toda essa complexa dindmica, ostensiva
ou encoberta, extemporanea ou cotidiana, constitui movimento negro.



Conforme Chuchu Garcia (2005) foi nos anos 40 que em diferentes paises da regido -
América Latina -, muitos movimentos emergiram entre os segmentos afrodescendentes partindo
da reflexdo sobre sua situa¢do de exclusdo, racismo e discriminac¢do. Os anos de 1970, por sua
vez, marcaram o processo de auto-reconhecimento que comegou a ganhar terreno em prol dessa
agenda. Garcia (Ibidem) destaca que “la experiencia de los afios noventa del movimiento de
afrodescendentes en América Latina [...] ubica el proceso de reivindicacion de unos actores cada
vez mas protagénicos en la lucha por la equidad” (GARCIA, 2005, p.375). Conforme a
investigadora Fanny Milena Quifiones (2010), também membro da Comissao Pedagogica
Nacional, a negagao do ser afrocolombiano nos ambitos sociais, politicos, economicos e culturais
esta fortemente marcada nas propostas educacionais oficiais.

A realidade absurda vivida por esses agentes politicos obrigou, a emergéncia de
movimentos de resisténcia e reafirmacdo por parte da referida comunidade. Leonardo Jiménez
(2001) em seu trabalho Situacion de los afrodescendientes de Colombia y el cumplimiento de los
objetivos de desarrollo del milénio, considera que “os ultimos governos tém sido cimplices da
discriminagao racial na qual também se evidencia o setor privado, onde a pessoa afrocolombiana
é totalmente invisivel” JIMENEZ, 2001, p.39). Maguemati Wabgou (2008), pesquisador da 4rea
de Ciéncia Politica da Universidade Nacional da Colombia destacou a influéncia do movimento
social negro ao definir os avangos alcangados nos estudos sobre Africa no ambito académico.
Segundo o autor, para além da difusdo e a transmissdo de saberes surge a necessidade de
contribuir para a construcao epistemologica acerca do continente africano na Coldmbia desde

uma perspectiva multidiscipinaria. Por outro lado,

Cabe mencionar que las pocas iniciativas puestas en marcha para insertar el
conocimiento sobre Africa y lo africano en la academia colombiana, se han ido
desarrollandose junto con lo afrocolombiano: el estudio de Colombias Negras se
desarrollaba con interes particular a los conocimientos africanistas y reforzando la
relaciéon antropologia-historia africana en sus investigaciones ya que siempre se ha
buscado formas para reconstruir un puente cientifico entre la América Latina hispanica
y Africa (2008, p. 323).

Ao considerarmos tal panorama podemos supor haver, neste debate, questdes que nos
aproximam quando nos reportamos ao debate mais amplo, no Brasil, sobre o lugar social das
populagdes afrobrasileiras e sua mobilidade social como grupo historicamente subalternizado.
Em sentido mais amplo, a Colombia de hoje enfrenta o fenomeno do desplazamiento forzado. Os
dados recentes indicam que no periodo de janeiro de 2000 até o final do primeiro semestre de
2011, 23,58% da populacdo deslocada violentamente correspondia a grupos étnicos € € neste
contexto que a desterritorializagdo ganha mais peso por ocorrer justamente quando as

comunidades negras estdo em pleno processo de titulacdo coletiva ou acabam em se converter



em donos oficiais de seus territorios. Por conseguinte, os ‘“direitos étnico-territoriais” dos
afrocolombianos estdo ameagados (WOUTERS, 2002).

Notadamente, o movimento social afrocolombiano experimenta uma agenda extensa de
reivindicagdo de sua pertenca como sujeito historico, sobretudo, quando consideramos este
ultimo fendmeno — o deslocamento for¢ado. Conforme indica Santiago Arboleda (2002, p: 403)
entre os anos de 1940 e 1950 se desenvolveu uma intensa mobilidade rural-urbana dessa
populacao do Norte do Cauca (Santander e Puerto Tejada), do Vale de Patia (Patia e El Burdo) e
da Zona Pacifica especialmente para Cali. Tendo a violéncia como estimulo, esta experiéncia
forgada garantiu a debilitacdo das comunidades rurais que migram para os espagos urbanos e ali
se instalam. Consequentemente, Cali se converteu em cidade receptora destes migrantes em
virtude do papel central na vida econdmica, politica e social da regido. Na atual conjuntura, o
pais se debruca a rever sua carta constitucional no intuito de garantir o didlogo entre os
movimentos reivindicatorios mencionados aqui.

A “Lei 70” (1993) ¢ um exemplo da forca politica de segmentos indispensaveis ao
processo de comprometimento do Estado com a justica e o direito a vida e cidadania. Conforme
seu artigo 35, o Estado deve reconhecer e garantir o direito das comunidades negras de criar
suas proprias instituicoes e comunica¢do sempre que tais institui¢oes satisfagcam as normas
estabelecidas pela autoridade competente. E neste processo, ganha visibilidade os pressupostos
advindos de uma luta que tem como escopo a presenga africana na Regido do Pacifico
colombiano. Foi imprescindivel, no bojo das acdes governamentais, que se reconhecesse o valor
da multiculturalidade das praticas educativas recolocando, nestes documentos regulatorios, a
presenca histérica e atual dos segmentos afrodescendentes. Tal pressuposto figura como uma
aposta de ordem politica com aderéncia em longo prazo nos processos de formagdo social para
todo o conjunto da sociedade. Para Quifiones (2010) a for¢a dos grupos violentos que afetou os
povos afrocolombianos nesta parte do pais — regido do Pacifico -, fez com que se buscassem
outras formas de resistir e € por isso que se enfatiza a necessidade de reivindicar e exigir o
direito a uma educagdo que responda a suas expectativas, necessidades e aspiragdes como povo
culturalmente diferenciado:

Apesar de todos los inconvenientes y prohibiciones que estos grupos imponen a los
docentes, lideres y comunidad en general, contintian reflexionando y actuando sobre la

posibilidad de um sistema educativo que fomente sus valores culturales que permita
reconstruir, reactivar y construir su propia identidad (QUINONES, 2010).

Nao apenas na Colombia, a gravidade de situacdes similares levou a Organizacao das
Nagdes Unidas (ONU) a declarar 1971 como o ano da agdo contra o racismo ¢ a discriminagao.

Partindo deste chamado, as comunidades afrocolombianas se mobilizaram com destaque para os



segmentos localizados na regido do Pacifico colombiano que alcancaram as primeiras
fundamentagoes legais e institucionais na Constitui¢ao do pais.

O artigo transitorio de n. 55 deu origem a “Ley 70” no ano de 1993 a partir da qual se
regulamentou o decreto 1122 de 1998 que estabeleceu elementos legais que reivindicam a

dignidade afrocolombiana.

Dialogos interculturais na perspectiva dos afrocolombianos: por uma educagio propria

Na América Latina o conceito de Interculturalidade tem um significado que se justifica
por questdes geopoliticas com base na sua historia como regido dominada a partir do processo
colonial e também por conta da resisténcia dos grupos afrodescendentes e indigenas, conforme
destaca Catherine Walsh (2009). Assim, a interculturalidade forma parte de um pensamento
“outro” construido a partir de um lugar politico particular de enunciacao de diferentes grupos
subalternizados ao longo das suas respectivas historias. Durante a primeira década deste século,
buscamos conhecer e vivenciar concepgdes sobre didlogos interculturais a partir da proposigao
mais fortemente defendida pelos movimentos sociais na América Latina com destaque para a
Colombia sem deixar de enfocar o protagonismo de paises tais como o Equador nesta
formulacao conceitual. E neste intuito, participamos, conforme ja enfatizado, de foruns diversos
que incluiram México e Coldmbia tendo como pano de fundo, apreendermos os discursos
produzidos no interior dos movimentos que se convencionou chamar “afrolatinos”.

Ao longo desta “viagem intercultural”, e da elaboracao de um levantamento documental e
bibliografico, saltou aos olhos diferentes concepgdes sobre as formas de se propor espagos
dialégicos e de convivéncia entre os sujeitos sociais. O movimento negro afrocolombiano se
destacou pela aderéncia dos grupos organizados e pela centralidade dada ao pressuposto de uma
Educacao Propria. E conforme o argumento de Jorge Henrique Garcia Rincén (2008), os
afrocolombianos nao podem abrir mao do “direito ancestral” ou “direito proprio” através do qual

se reconhece uma cultura particular. Assim,

A afrocolombianidade em suas diversas expressdes ndo ¢ apenas uma categoria cultural,
mas também uma categoria politica que se expressa de forma concreta nas dindmicas
organizativas que constituem o movimento social. Deste modo se gera um cenario de
debate e didlogo entre a comunidade afro ¢ o Estado colombiano que no campo da
educagdo se concretizou na criagdo da Comissdo Pedagogica Nacional de Comunidades
Negras (RINCON, 2008, p.5).

Nesta conformacao politica e, de certo modo, “dialdégica”, o movimento social tem como
pressuposto garantir alguma autonomia e auto-governanca. Liderancas, etnoeducadores,

pesquisadores, diferentes grupos e ‘“comunidades palenqueras” (quilombolas) estdo

comprometidos com uma agenda onde a Educa¢ido Propria ganha centralidade. A



afrocolombianidade passa a ser compreendida como uma traducdo da negritude que atravessa
séculos como consciéncia coletiva de uma diaspora fincada nas terras latinoamericanas.
Por ocasido do I Férum Nacional de Etnoeducacdo Afrocolombiana (2002, p.1) as

organizacdes de comunidades declararam:

Que se hace necesario articular discurso y practica para dar aplicacion a la politica de
etnoeducacion afrocolombiana y cumplimiento a la normatividad establecida. Que es
necesario que las instituciones formadoras de docentes reformulen sus curriculos,
teniendo en cuenta los lineamientos de la politica etnoeducativa afrocolombiana y la
Catedra de Estudios Afrocolombianos, en procura de reconocer, de manera efectiva en
la sociedad colombiana, los aportes de esta cultura al pais y a la humanidad,
promocionar su conocimiento ¢ informar a la actual y nuevas generaciones.

Este fragmento do manifesto sinaliza o estagio da luta no inicio da década de 2000.
Podemos supor que a ideia da sua integragdo adotada no discurso oficial estd marcada por
disjungdes quando consideramos este fragmento acima. Por outra parte, se vislumbra
possibilidades de recomposicao das distintas subjetividades por via de garantias legais. De certo,
este manifesto provocou questionamentos e reacdes muito por conta de sua dimensao politico-
pedagdgica e, neste sentido, o destaque dado aos principios da Etnoeducagdo afrocolombiana ou
Educacgdo Propria.

Segundo Fanny Milena Quifiones:

La resisténcia de las comunidades logr6 la promulgacion del decreto n.1122 o Catedra
de Estudios Afrocolombianos que hace obligatorio tales contenidos para todo el sistema
educativo nacional. De cualquer modo, con todo y la fundamentacion legal muchas
formas de discriminacion cambiaron el maquilaje y a pesar de las luchas y la ONU
existen sectores donde las discriminaciones se hacen muy evidentes (2004, p:158).

Destacamos o debate que fomentou o Foro Representaciones a victimas de pueblos
afrocolombianos negros, raizales y palenqueros (Bogota, 2011) organizado pela Comision
Nacional de Reparacion y Reconciliacion. Neste encontro diferentes segmentos questionaram a
falta de resposta do Estado e orgdos parceiros internacionais no que tange ao problema da
violéncia e a falta de concretizacdo das propostas de restituicdo de terras e inclusdo da
perspectiva afrodescendente nas propostas de educagao formal.

No dizer de Santiago Arboleda (2002, p. 400) os afrocolombianos demarcaram esferas de
reconstru¢do e organizacdo social de diversa indole e impacto com destaque para as
manifestagdes religiosas, e atividades artisticas diversas que evidencia estratégias organizativas
invalidadas por diferentes discursos sobre o desenvolvimento. Assim, o discurso acerca da
Educacao Propria € a perspectiva afrodescendente para a formacao e recolocagdo do sujeito
afrocolombiano. Esta abordagem parece fomentar outras propostas que garantam o debate sobre
a adocdo de praticas diferenciadas por ser a diversidade cultural afrocolombiana uma realidade
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ainda pouco admitida pela sociedade mais ampla. Uma perspectiva multifacetada favoravel a
uma ressignificacdo das relagcdes mistas no sentido dado por Goffman (1988). E considerando a
multiculturalidade como um dos mais importantes tracos da sociedade colombiana, podemos
supor que estes atores inauguram oportunidades para o debate mais amplo sobre alteridade, para
supostas mudancas de status de segmentos antes invisiveis.

Analisamos a Educagdo Propria como uma proposta de reapropriacdo dessa diversidade
cultural e reconhecimento da presenca afrodescendente. Constitui-se ainda, como um atalho para
propostas de outros agentes politicos partindo da perspectiva do “direito étnico-ancestral” ou
“direito proprio” conforme acentuou Jorge Henrique Garcia Rincon (2008). No bojo desta
proposicdo o movimento social afrocolombiano ¢ um agente vigilante comprometido com as
politicas para a diminui¢do das desigualdades que facilitam a conformacdo de espacos outros de
didlogo e mudancas para um maior reconhecimento da pertenca social de sujeitos da Didspora
Africana. S3o posicionamentos que, ao que tudo indica, refletem os processos de mobilizagdo e
embates fomentados pelas institui¢des diversas e de grupos de intelectuais parceiros. Por tudo
isso, ¢ urgente reconhecermos a relevancia da abordagem etnoeducativa afrocolombiana
traduzida no pressuposto da Educagdo Propria para o desenvolvimento da teorizacdo sobre as
dimensdes politico-pedagdgicas presentes nos diferentes espacos formais e nado-formais
dinamizados nos territérios de comunidades negras e em outros contextos sociais. A Educagdo
Propria impulsiona o autoconhecimento considerando a préaxis intercultural ja com reflexos
significativos no didlogo e nas formas de convivio das comunidades étnicas de diferentes
origens.

A agenda das organizagdes afrocolombianas refletem a densidade do embate em torno da
humanizagdo de sujeitos historicamente desconsiderados na sua subjetividade. “O direito étnico-
ancestral” ou “direito proprio” (RINCON, 2008) emerge como balizador desse processo.
Potencializa e valoriza as relagdes humanas a0 mesmo tempo em que esbarra no desafio imposto
pelo dispositivo da brancura (CASTRO-GOMEZ, 2010). A garantia da execugdo de politicas
que reconhecam os afrocolombianos como grupos sociais culturalmente diferenciados passa a ser
um imperativo.

Adotando um modelo social homogeneizante o Estado colombiano implicou estratégias
de unificagdo de custos sociais e culturais avassaladores. De certo, a conformacdo das agendas
desses atores que fomentam os movimentos sociais em nossa regido — América Latina — nos
impde perspectivas outras para o estabelecimento de didlogos interculturais com a administracao
publica responsavel pela aderéncia das propostas de respeito aos direitos dos grupos nao-
brancos. Isso por que “las historias (trans) locales y las acciones de estos movimientos

confrontan los legados y las relaciones del colonialismo interno” (Walsh, 2007, p. 48-49). Walsh



(Ibidem) comparte das concepgdes sobre interculturalidade enraizadas nos movimentos sociais
desenvolvidas nas discussdes politicas e colocadas em cena por esses agentes. Sob esta
orientacdo, defende a producdo intelectual desenvolvida pelos movimentos sociais em
detrimento do pensamento construido nas universidades ja que se encontra pautado pela matriz
colonial.

Podemos supor que juntamente com outros paises como o Brasil, a Coldombia apresenta
aspectos relevantes para os estudos sobre a agéncia politica dos movimentos sociais
latinoamericanos por impor uma pauta reivindicatéria em consonancia com as disputas por
espacos de representacdo ja bem avancgadas desestabilizando setores importantes da sociedade
pelo modo de mobilizag¢do adotado nas zonas de maior concentragdo da luta.

Do ponto de vista da critica pds-colonial, a América Latina tem contribuido para sua
historiografia e para a ampliagdo dos pressupostos advindos da Sociologia das Desigualdades,
dos Estudos Subalternos além de conceber um pensamento mais critico € menos eurocentrado
sobre si mesma. Por conseguinte, torna-se um imperativo estabelecermos didlogos interculturais
comprometidos com racionalidades emergentes. Entendemos que a Educac¢do Propria é um
projeto educativo que vislumbra o didlogo entre diferentes expressdes culturais e com a re-
inscricdo dos sujeitos historicos. Caberia situarmos esta proposta como parte daquilo que
Catherine Walsh (2008, p.45) define como pedagogia decolonial: uma possibilidade de por em
cena o racismo, a desigualdade e a injustica racializada bem como de vislumbrar caminhos e
praticas voltadas a transformagdo. Neste quadro, apresenta as implicagdes da interculturalidade
vista como um projeto social, politico, ético e epistemologico e a decolonialidad como
estratégia, acdo e requisito. Processos decoloniais podem ser oportunidades de estabelecermos
didlogos mais interculturais e menos hierdrquicos nas relagdes do cotidiano, nos projetos
educativos, nas formas de pensarmos as politicas publicas e no modo de representarmos os nao-
brancos. A luta dos afrocolombianos ¢ resultado da conscientizac¢ao politica que revela o quanto
o poder sobrevive, toma novas formas e assume estratégias outras de subalternizagdo, inclusive
em sociedades multiétnicas e culturalmente diversas (WALSH, 2008). Involuntariamente, as
diferencas culturais coexistem redesenhando, no cotidiano de uma dada sociedade, as relagdes
entre grupos outsiders e grupos “estabelecidos”. Divergencias sobre o que ¢ importante, o que ¢
valido, o que merece ser investigado podem mascarar a génese dos aspectos hierarquicos das
representacdes sobre os fendmenos aqui problematizados.

O debate mais amplo que aparece neste artigo como escopo para pensarmos a agéncia
politica de sujeitos historicos, permite-nos recolocar essas narrativas e, sob essa orientagao,

tornam-se imprescindiveis estudos que possam balizar novas consideragdes de outros casos
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particulares existentes nos diferentes paises submetidos ao poder colonial e marcado pelo
dispositivo da brancura no sentido de Castro-Gémez (2010).

E urgente destacarmos algumas anélises consideradas relevantes sobre a conformagao do
movimento afrocolombiano. Este coletivo se apoia em uma pauta que tem como centralidade a
justica social e maiores oportunidades para os afrodescendentes. Impde sua agenda em defesa do
compromisso com a humanizagdo desses atores sociais. Tem enfrentado mutagdes inimaginaveis
no que concerne ao direito a sua memdria e aos direitos coletivos enquanto grupo social. Entende
a Educacdo a partir de sua ancestralidade e nos da pistas para analises mais amiude sobre o
enfrentamento imposto pela diversidade em contextos marcadamente racistas.

Podemos considerar haver ai, uma mudanga nos modos de se reconhecer a Diaspora
Negra na América Latina. Para este estudo, chamou a ateng@o os processos iniciados no Brasil e
na Colombia considerando a visibilidade dos dados sobre o caso especifico da América Latina.
Seguimos os passos de Walsh (2008) quando concebe a interculturalidade como pratica anti-
hegemodnica enfocada em reverter a designacdo de alguns conhecimentos como legitimos e
universais e a relagdo de outros, especialmente aqueles relacionados a natureza, ao territorio e a
ancestralidade ao espago local de saberes. Entendemos a elaboragao de politicas para a
diversidade, nesses contextos, como um processo contra-hegemoénico inaugurando espacgos
dialogicos que facilitem a convivéncia entre racializados e ndo-racializados em diferentes
campos de poder. Tais propostas fazem parte do avanco da luta por mudanca de lugar e
processos de ‘transgressao colonial” (grifos nossos). Podemos supor que, a perspectiva
intercultural defendida ¢ uma possibilidade de ampliagcdo de propostas oriundas dos movimentos

antirracistas na América Latina como um todo.

Para concluir

Com o foco na experiéncia colombiana compartilhada em distintas etapas e nos estudos
sobre a agéncia politica dos afrodescendentes na América Latina, nossa andlise apresentou como
centralidade a agéncia do movimento social afrocolombiano. Este estudo pode contribuir para a
reflexdo mais ampla sobre as herancas coloniais na regido e as inspiracdes que este fendmeno
provocou fixando lugares coloniais opostos que inferioriza grupos pela sua racializagdo.
Apreendemos ndo apenas as pistas sobre as formas de garantir a participacdo politica, mas
também as oportunidades de novos lugares enunciativos.

Acompanhamos diferentes foruns com énfase nas questdes emergentes sobre a Educagdo
Propria e o direito a preservagao da memoria afrodescendente na Colombia e de preservacao dos
territérios dos seus ancestrais. As formas de resisténcia e as chances de mudangas no que

concerne aos efeitos devastadores do dispositivo da brancura (CASTRO-GOMEZ, 2010) ainda
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em erup¢ao, dependerdo de novas estratégias também legais para inibir a desumanizagao ¢ a
invisibiliza¢do dos afrocolombianos. Outra vez, insistimos na defesa de uma abordagem que
sugere projetos decoloniais de sociedade, que possam ajudar a recolocar os grupos ndo-brancos
em diferentes partes do mundo ndo mais como subalternos, mas como sujeitos que narram sua

historia.
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