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Introduciao

Este texto baseia-se em pesquisa que estudou jovens estudantes sateré-mawe,
analisando a vinda desses estudantes para as cidades amazonicas de Manaus e Maués,
com vistas a apreender circunstancias e condi¢des sdcio-educacionais, socio-politicas e
socioculturais que engendraram o fluxo, a permanéncia e os esfor¢cos desses individuos
nas referidas cidades, bem como os elementos da luta desses jovens nos espagos
urbanos. A pesquisa pretendeu produzir melhores instrumentos tedricos para o
empreendimento do processo de educacdo escolar desses jovens, com vistas a
construcao de um futuro coerente com seus anseios coletivos.

Estudos tém mostrado que a objetivagdo da cidade presente em narrativas e
depoimentos dos indigenas sinaliza, no plano simbdlico, a emergéncia de um espago
ambiguo e magico. De um lado, ¢ o espago do outro, um espaco do branco, sobre o qual
os indigenas ndo tém ingeréncia e onde se perdem. E também um espago cujo trago
marcante ¢ a dominagao, o jugo exercido sobre os indigenas, tanto pela desqualificacao,
quanto pela exploracdo do trabalho.

De outro lado, para os indigenas a cidade ¢ referida como um lugar associado a
vida melhor, porque representa a possibilidade de niveis mais elevados na qualidade de
vida. De modo analogo, o estudo — ou a escolaridade — ¢ objetivado como imagem de
éxito social (WEIGEL, 2000 ¢ 2008). Este éxito social tem o sentido de vida melhor,
pois o estudo (a escolarizacdo) ¢ entendido como predestinagdo aos trabalhos
socialmente mais valorizados e fisicamente menos exigidos; por isso, nenhum esforgo ¢
poupado para mandar os filhos estudarem na cidade.

Na investigacdo foram envolvidos 34 jovens' estudantes sateré-mawé, falantes
da lingua portuguesa e residentes na cidade de Maués; 02 estudantes residentes na

cidade de Manaus; e 10 jovens que voltaram a residir em suas aldeias na regido Marau-

" Foi considerado como jovem o(a) participante da pesquisa na faixa etria entre 18 e 29 anos, de acordo
com critérios da Organiza¢do Mundial de Saude.



Urupadi. Todos esses estudantes se auto-afirmavam como indigenas e aceitaram
participar da pesquisa. Também foram incluidas no estudo 02 liderancas sateré-maw¢é
das associagdes indigenas, cuja atuagdo estd relacionada as acdes investigadas (a
Associacdo dos Professores Sateré-Mawé dos Rios Marau/Urupadi (WOMUPI); e a
Associagdo dos Tuxauas Sateré-Maw¢é dos Rios Marau/Urupadi (TUMUPI), bem como
profissionais ndo-indigenas que lidam com estes jovens nas escolas onde estes alunos
estudam e com os quais estabelecem inter-relagdes.

Foram analisados dinamismos da vida dos jovens estudantes sateré-mawé, na
mobilidade entre aldeia e cidade, na construgdo de espagos €tnicos em universo urbano
e na busca por escola. Estavam em foco de investigacao os significados, as motivagdes,
os valores e as aspiragdes e outros elementos que pudessem ser considerados como
constitutivos de condi¢des e circunstancias para o fluxo de jovens em dire¢do a cidade,
sua permanéncia no meio urbano e a constru¢do de um universo étnico na cidade

(MINAYO, 1998).

s embates na cidade: criando ferramentas para a luta por “vida melhor
(0) bat dad d t lut “vid lhor”

A leste do estado do Amazonas, na regido do médio rio Amazonas, habitam os
Sateré-Mawé. Levantamento demografico realizado por Teixeira (2005) com a
participagdo dos proprios indios, indicou que a populacdo Sateré-Mawé esta definida em
8500 individuos, dos quais 3288 moram na area dos rios Marau e Urupadi, subafluentes
do rio Amazonas, e aproximadamente 900 moram em cidades como Maués e Manaus.

O povo Sateré-Mawé tem contato com o homem branco “ha quatro séculos e
estd espalhado em uma éarea de 788.528 hectares demarcados e homologados pelo
governo federal na calha central da Amazonia brasileira, compreendendo os municipios
de Barreirinha, Maués e Parintins no Amazonas, bem como Itaituba e Aveiro no estado
do Parda” (PEREIRA, 1954). O acesso a area Marau-Urupadi, no municipio de
Maués/Am, se faz pelo rio Maués-Acu, subafluente do rio Amazonas.

O estudo mostrou que a cidade de Maués ¢ o destino da maioria dos jovens
sateré-maw¢ da regido Marau-Urupadi, havendo um ntimero significativo destes jovens
que apo6s concluirem o ensino basico retornam as suas aldeias. Por outro lado, o fluxo
dos jovens sateré-mawé dessa area em dire¢do a Manaus ¢ reduzido; no espago urbano
desta cidade j& existem duas comunidades sateré-mawé estabelecidas e a maioria dos

jovens nelas residentes ja nasceu em Manaus.



Segundo as liderangas sateré-maw¢ entrevistadas, Maués concentra atividades
socio-administrativas e econdmicas que atraem os indios para 14, tais como secretarias
municipais, comércio, escolas, hospital e lazer. Por isso, ha uma grande quantidade de
indigenas - professores, profissionais de satide indigena e aposentados - que se dirige a
Maués, ao menos uma vez por més, a fim de receber salarios e pensoes, além de fazer
compras de mantimentos ndo produzidos nas comunidades, o que inclui alimentos,
roupas, sandalias de borracha, refrigerantes, redes e remédios entre outros. Além disso,
como a maioria das comunidades sateré-mawé ndo tem escolas de Ensino Médio, ir a
Maués para prosseguir os estudos se apresenta como solucdo a continuidade da
formacao escolar.

Conceber indigenas como jovens, inserindo-os nessa dimensdo ou fase da vida,
so ¢ possivel quando eles participam da cultura da cidade, pois, na maioria das culturas
indigenas, a juventude nao existe como etapa da vida. Na aldeia em geral, eles transitam
de crian¢a para adultos através de especificos rituais de passagem. Contudo, ao se
mobilizarem para a cidade e participarem de uma cultura onde existe esta fase que fica
entre a infancia e a idade adulta, acabam por se inserir nesta categoria social, em que ha
uma valorizacdo dos estudos como forma de ocuparem as diferentes modalidades de
trabalho menos bragais e mais reconhecidas socialmente. Segundo Virtanen (2007), um
dos lugares onde esta categoria social emerge ¢ na escola urbana. Ao inserir-se como
estudante em uma cidade, o jovem indigena passa a compartilhar especificos costumes,
valores, estéticas, linguagem e modos de ver o mundo, proprios de uma identidade de
jovem (OTRE, 2008; PALMEIRAS, 2007).

A vinda, definitiva ou temporaria, dos jovens sateré-mawé para 0 universo
urbano estudado na pesquisa produziu significativa experiéncia de lutas étnicas,
travadas em espacos materiais consolidados: as comunidades na cidade de Manaus e as
casas de estudantes, em Maués.

Estes espacos materialmente erguidos tém o sentido do que Barth (1970)
considera como “fronteira”, isto ¢, como espaco de confrontos e conflitos de
significados e de logicas (as culturas diferentes: a dos ndo-indios e a dos sateré-maw¢).
Para este autor, existe uma liberdade na zona fronteirica que ¢ explorada através de
deslocamentos situacionais e combinagdes inovadoras que findam por organizar seus
recursos de novas maneiras, fazendo experiéncias. Nas zonas fronteiricas, ha espago

para a agao no manejo da cultura (HANNERZ, 1997), inclusive ha espaco para que



através da producdo material, social e econdmica as pessoas sejam capazes de gerar
novas visdes de mundo, transformando as culturas.

Estes jovens indigenas estudam em quatro escolas municipais de ensino regular
em Maués e a maioria deles reside nas duas Casas de Estudantes dirigidas por religiosas
salesianaso: uma para os meninos (casa 1) e outra para as meninas (casa 2). Ambas as
casas contam com a co-direcdo de um tuxaua sateré-mawé¢ que faz a mediagdo e a
tradugdo entre os jovens e as religiosas. As referidas casas configuram-se, entdo, como
espacos de lutas étnicas, quando se observa que tanto os estudantes indigenas e o tuxaua
quanto as freiras, de certa forma, compartilham atitudes e perspectivas comuns, todavia
a visdo de cada um — sejam os sateré-mawé, sejam as religiosas — € Unica, seguindo
principios logicos da cultura de cada um.

As referidas casas de estudante sdo, pois, espacos interculturais importantes, em
cujos interiores ocorrem as interagdes permeadas de confrontos e conflitos, provocados
pela tensdo exercida pela diversidade cultural, o que se manifesta em atitudes e
comportamentos moldados nos contextos socioculturais especificos, de modo que a
cultura indigena ¢ confrontada com a cultura ocidental.

Esses espacos se caracterizam por construgdes em alvenaria, das quais a casa 1
apresenta aspectos de uma construgdo religiosa, evidenciando o gosto arquitetonico e
estético dos varios colégios existentes na regido amazonica: um grande vao interno,
contendo uma grande mesa para reunides e outras atividades, em torno do qual se
podem ver compartimentos que servem a diversos fins: direcdo, cozinha, sala de
estudos, dormitdrios e biblioteca. Atualmente, esta casa abriga, aproximadamente, 14
estudantes indigenas vindos de diversas comunidades Sateré-Mawé¢, sobretudo, das
areas dos rios Marau, Urupadi e Manjuru.

A casa 2 abriga 15 estudantes de sexo feminino e apresenta uma arquitetura
diferente da primeira casa descrita. Ha, entretanto, 3 jovens estudantes indigenas do
sexo masculino que vivem na casa e executam servigos considerados mais pesados. A
construgdo tem caracteristicas de uma casa muito ampla, com desniveis, com
revestimentos ceramicos ao longo de todos os compartimentos, que se distribuem em
dois pisos ligados por uma larga escada. Todos os espacos externos tém calcamento de
concreto, isto €, ndo hé espagos de terra. Embora se criem alguns animais para consumo
interno — frangos, jacarés e tartarugas - ndo ha espacos que contenham terra; todos os
espacos sao muito limpos, o que demonstra o cuidado com a higiene o espaco. Ambas

as casas sdo bastante confortaveis, na otica do pensamento urbano, e dispdem de tudo o



que uma casa necessita para o conforto de seus moradores: luz elétrica e equipamentos,
além de agua tratada e encanada, além do excelente estado de conservagao.

As casas de estudantes indigenas do municipio de Maués funcionam em regime
de semi-internato, isto €, os estudantes permanecem nas casas, durante os dois semestres
em que se distribuem a carga horaria escolar anual. Todos os jovens estudantes t€ém o
compromisso de retornar as comunidades de origem nas férias e recessos escolares, a
fim de participar das atividades coletivas e contribuir com a producdo de vida de seu
povo e manter o contato com a cultura e a lingua materna. As excegdes a esse
compromisso restringem-se aqueles estudantes oriundos de comunidades muito
distantes, que sO retornam as aldeias nas férias de final de ano, em razdo das
dificuldades de deslocamentos provocadas pelas cheias ou vazantes graves dos rios que
lhes dao acesso.

Os jovens estudantes sateré-maw¢é vao a escola em um dos turnos € permanecem
nas casas nos outros dois turnos do dia, para realizagdo de tarefas escolares e de
manutencdo e higiene da casa, dos espagos externos e das roupas; auxiliam nos
trabalhos de cozinha no preparo das refei¢cdes e cuidam das plantagdes e das criagdes de
animais para o consumo interno. Essas tarefas sdo necessarias ao bom funcionamento
das casas, mas enfrentam resisténcia da parte dos jovens estudantes que nio tém o
habito de realizé-las em suas aldeias. Trata-se de um aprendizado para a vida na cidade
que ndo se leva as aldeias, em razdo das diferengas dos meios ambientes que lhes
servem de cenario a vida. Assim, os dias nas casas 1 e 2 sdo iguais, com a mesma rotina
cotidiana.

Alguns jovens estudantes sateré-mawé tém o desejo de outros aprendizados
extra-escolares, como tocar violdo, aquisi¢do e apropriagdo de ferramentas de
informatica e internet, além do dominio de idiomas, entre outros, para os quais eles tém
autorizagdo a sair das casas. A noite, todos os jovens se dirigem 4 igreja cat6lica juntos
para participar das atividades liturgicas, apés o que retornam as casas, pois a
autorizag¢do para sair ndo se estende a outras atividades em outros espacos da cidade.
Geralmente, os jovens sao acompanhados pelos tuxauas, a fim de prevenir qualquer tipo
de situacao que os levem a confrontos violentos.

A direcdo de ambas as casas esta sob a responsabilidade de religiosas catdlicas,
uma das quais ¢ recém-chegada e a outra ¢ muito experiente no trato com jovens
estudantes indigenas, uma vez que em seu historico contam-se muitas décadas de

dedicagao ao trabalho com esses estudantes.
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A diretora da casa 1 esclareceu que ¢ recém-chegada e s6 tem primeiras
impressdes que podem ser equivocadas, uma vez que nao conhece as areas geograficas
de onde os estudantes vém e tampouco os aspectos culturais que lhes condicionam os
comportamentos. Segundo suas impressoes, os jovens estudantes indigenas manifestam
forte resisténcia ao trabalho na casa e ao aperfeigoamento das atividades escolares, ja
que ndo vé dedicagdo aos estudos, quando estdo na casa, no tempo disponivel. Esses
jovens estudantes indigenas demonstram o desejo de permanecerem muitas horas
deitados em suas redes sem fazer nada e ndo tém iniciativas de cooperacao e de leituras
que os auxiliem nos estudos. Ela relatou que ha dificuldades de comunicagao,
provocadas pelas diferencas de percep¢do e concep¢do de mundo, impedindo muitas
vezes o didlogo, razdo pela qual solicita frequentemente a interven¢do do tuxaua, a fim
de viabilizar a convivéncia harmonica.

A diretora da casa 2 demonstrou mais intimidade com a cosmovisao indigena e
compreensdo em face da diversidade cultural, pois avaliou ndo ter grandes problemas de
comunicagdo com as estudantes indigenas. Ela sugere, em seu depoimento, uma relagao
maternal e protetora, com o auxilio do tuxaua que acompanha as atividades das
estudantes na casa e¢ na cidade. Dedicadas aos estudos, bem-comportadas, amorosas,
obedientes e doces sdo qualidades das estudantes indigenas destacadas pela diretora
desta casa. Esta diretora demonstra muita condescendéncia com determinados
comportamentos €tnicos que ela considera tipicos e grande paciéncia quanto aos
ensinamentos que permitem o bom funcionamento da casa sob sua direcdo, pois as
estudantes, como os habitantes da casa 1, também apresentam comportamento
resistente e relutante quanto as atividades de lavar e passar roupas, lavar loucas e
arrumar a cozinha, entre outras atividades domésticas, sem que isso se converta em
barreira intransponivel ao didlogo.

Em ambas as casas ha tuxauas que atuam como vice-diretores e dividem
as responsabilidades de dire¢@o da casa, sobretudo, no que concerne as negociacdes com
os estudantes de ambos 0s sexos quanto a organizagdo, regulamentos e divisdao de
tarefas para o bom funcionamento das casas. Os tuxauas de ambas as casas assumem a
responsabilidade legal sobre os jovens estudantes indigenas, o que lhes confere a
autoridade que as diretoras ndo t€ém. Os tuxauas vao as escolas, quando necessario, €
participam das reunides escolares em que os pais deveriam fazer-se presentes. Todos os
problemas disciplinares dos estudantes sao comunicados pelas diretoras das escolas e

das casas de estudantes aos tuxauas e discutidos conjuntamente, cabendo, entretanto a



eles a tomada de decisdes e as atitudes de contenc¢do e repreensdo aos comportamentos
considerados inadequados dos estudantes. O tuxaua da casa de estudantes indigenas de
sexo masculino ¢ jovem e participa de curso de formac¢do em nivel superior, dividindo
com um vice-tuxaua, seu irmao mais jovem, igualmente estudante, as responsabilidades
como representante legal dos estudantes. J4 o tuxaua da casa de estudantes indigenas de
sexo feminino ¢ um adulto experiente, que desenvolve também a papel de lider
espiritual, acompanhando as jovens estudantes em atividades religiosas.

As semelhangas com os habitantes caboclos do municipio de Maués tornam os
caracteres fisico-étnicos imperceptiveis, nas salas de aula dos ambientes escolares
visitados, onde esses estudantes se misturam aos demais estudantes sem qualquer trago
fisico mais forte que os distingam. O uso do uniforme contribui ainda mais para o
apagamento das diferencas, considerando ainda que os jovens estudantes indigenas nao
usem aderecos ou pinturas corporais durante a estada na cidade e na escola. Fora da
escola, eles usam roupas ocidentais, como qualquer jovem que nasceu na cidade.

Nao obstante as semelhancas com os jovens urbanos, os jovens estudantes
sateré-maw¢é nao constituem um circulo urbano de amizades fora do contexto escolar,
pois a rotina que se impde ndo permite o investimento de tempo nessas relagoes. Eles
tém poucos amigos ndo-indios, mas afirmam apreciar esse tipo de amizade interétnica.

A existéncia de papéis sociais tipicos da cultura sateré-mawé — tuxaua, vice-
tuxaua e jovens indigenas — torna as casas de estudantes uma extensdo territorial
simbolica desse povo, onde se fala a lingua materna propria, dorme-se em redes etc. A
presenga dos tuxauas na estrutura e funcionamento das casas, entretanto, se apresenta
como importante estratégia de prevengdo a problemas disciplinares dos jovens. Esses
tuxauas mantém bom relacionamento com a dire¢do das casas e intervém, sempre que se
faz necessario, para intermediar negociagdes quanto aos regulamentos internos e evitar
que os confrontos culturais tomem propor¢des incontornaveis, pois ha forte tensdo
provocada pelas diferencas e, em determinados “duelos”, uma ou outra cultura se impde
em detrimento da outra, gerando descontentamentos e desconformidades. Um exemplo
disso ¢ o habito de longas sestas em redes, apos o almocgo. Isto ndo ¢ bem visto pelas
dire¢des, pois ha muito trabalho a fazer no dia-a-dia, o que torna a organizacdo do
tempo e do trabalho fundamental para o bom funcionamento da casas em contexto
urbano.

As atividades nas casas sdo associadas a uma organizacdo temporal bastante

diferente em relacdo ao uso do tempo nas aldeias. Assim, a cultura do jovem estudante



indigena sateré-maw¢ ¢ confrontada o tempo todo com a cultura ocidental, pois o tempo
¢ fragmentado e associado as atividades da rotina didria: acordar, escovar os dentes e
tomar banho, rezar, tomar café-da-manha e ir a escola, onde estudara os conteudos de
um curriculo igualmente fragmentado em disciplinas que nao lhe fazem muito sentido.
Isso se confronta fortemente com o modo de vida nas aldeias, onde boa parte das
atividades da rotina cotidiana decorre em ambientes abertos e emoldurados pelo cenario
da floresta. Os alimentos sdo encontrados na natureza na forma de caca e pesca,
sobretudo, e coletados ou plantados, mas de acordo com o tempo € o ritmo proprios.
Assim, o desinteresse dos jovens por atividades domésticas repetitivas de manutencao
das casas ¢ evidente e, muitas vezes, ¢ associado a comportamento preguig¢oso.

De acordo com o indigena presidente da TUMUPI-Organiza¢ao dos Tuxauas
Sateré-Mawé da Area Marau-Urupadi, os estudantes sateré-mawé vindos a Maués
estudar t€ém o compromisso de retornar as aldeias e a maioria deles volta, fazendo-o sem
contestagdes, pois alimentam o sonho/desejo de contribuir com o trabalho da escola da
comunidade. Alguns se tornam professores, outros prosseguem os estudos em cursos
superiores, sobretudo em licenciaturas. Desse modo, ao contrario dos jovens indigenas
de outros povos amazonicos, a maioria dos sateré-mawé retorna para suas aldeias apos
concluir seus estudos do Ensino Médio.

Na cidade de Manaus a experiéncia de constitui¢cao de espacos de lutas étnicas
desenvolveu-se através da criagdo de trés comunidades em bairros periféricos. Duas
delas sao formadas por dez familias sateré-mawé e a outra, por quinze familias de etnias
do noroeste do Amazonas (povos tukano, tariano e dessano).

As dez familias Sateré-Mawé vieram da drea sateré-mawé, municipio de
Maués/Am, para Manaus e aqui, em bairro periférico, fundaram uma comunidade que
por razdes politico-ideoldgicas se dividiu em duas, coexistindo lado a lado, cada qual
com a sua estrutura hierdrquica e funcionamento especifico.

Embora as liderangas e demais membros das comunidades tenham nascido em
Manaus e sempre vivido nesta cidade, ha um esforco significativo para manter as
tradigdes ancestrais, ensinadas por seus pais vindos principalmente das areas dos rios
Andira, Marau e Urupadi. O artesanato preserva caracteristicas €tnicas essenciais, pelo
uso de sementes. O hadbito do sap6d — guarana em pd diluido com agua e servido em cuia

- se mantém com o melhor pd de guarana, vindo das areas indigenas citadas. O ritual da
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tucandeira® s ¢ realizado de vez em quando, pois nio ha recursos materiais para
realizé-lo com mais freqiiéncia e a cada ocorréncia, convidados de diversos segmentos
da sociedade — pesquisadores, estudantes, turistas, entre outros — se aglomeram para
testemunhar essa manifestacao cultural de passagem da infiancia a maturidade tao
significativa para a cultura deste povo.

Os jovens sateré-mawé dessas comunidades estudam em escolas publicas nao-
indigenas, assim como freqiientam centros de informatica e de musica. A maioria desses
jovens ja ¢ nascida em Manaus. Essas familias sateré-maw¢é vivem num espago — suas
comunidades — que ndo ¢ unicamente uma propriedade exterior, com suas formas e
substancias, mas ¢ um conjunto de matrizes culturais diversas, em cujo dominio essas

familias desenvolvem sua existéncia.

Questdes de educaciio escolar na luta sateré-mawé em espaco urbano

Pelo exame de documentos constatou-se que a mobilidade de criangas e jovens
indigenas no sentido aldeia-cidade sempre teve forte motivacdo sociocultural.
Fundamenta esta afirmagdo a concepcao teorica de que cultura e identidade sao
processos imbricados e inerentes a vida humana em grupos, portanto engendrados em
inter-relacdes sociais. Considera-se cultura como uma dimensdo da forma de viver —
isto ¢, um modo de pensar e representar a realidade, criando e recriando formas de agir e
dar uma ordem as questdes humanas. Os grupos humanos produzem cultura, ao mesmo
tempo em que sao por ela produzidos; neste sentido, a cultura ndo esta pronta, ela ¢ um
processo inacabado. Para Geertz, cultura é uma “teia de significados que eles [0s
homens] mesmos teceram”, ou a imbricagdo de intrincados sistemas simbolicos que se
combinam e se complementam — como numa teia! — para constituir / estruturar cada
acdo significativa dos nativos de uma cultura Geertz (2001, p.27).

Por outro lado, dentre as varias conotagdes do termo identidade, o que aqui nos
interessa ¢ a concepcao de identidade sociologica, considerada como sendo a “inferagdo
entre o eu e a sociedade”. Para Hall (2001), acontece uma troca entre o que esta dentro
e o que esta fora, entre o mundo pessoal e o mundo publico, ou seja, existe a tendéncia
de se assimilar os valores culturais do ambiente externo vivido em uma determinada

sociedade e, a0 mesmo tempo, projetar-se a si mesmo no ambiente vivido.

? Ritual da tucandeira: rito de passagem, no qual os meninos enfiam suas maos em luvas repletas de um
tipo de formiga, denominada tucandeira, cuja mordida provoca fortes dores, ao mesmo tempo em que sao
entoados canticos e realizadas dangas pelos adultos, homens e mulheres.



Assim, todo grupo humano, como o povo Sateré-Mawé, tem o seu ponto
referencial que o difere de outros grupos étnicos, como um tipo de organizagdo social,
cujo traco fundamental ¢ auto-atribuicdo; ou a atribuicdo por outros que ¢ a identidade
social, uma ideologia e uma forma de representacao coletiva (CARDOSO DE OLIVEIRA,
1976). Portanto, a centralidade da cultura na construcao das formas de percepcao do
mundo e de si mesmo implica a compreensdo de que elementos socioculturais
produzem a visdo que indios e ndo-indios tém de aldeia e de cidade.

Por outro lado, entendemos a educag¢do como uma pratica social ampla e basica
na construcao da cultura, da identidade, da sociedade, da realidade, na medida em que,
no ambito do simbdlico, a educagdo participa do movimento dialético de transmissao/
criagdo/recriagdo de conhecimentos e representagdes que operam na organizagdo do real
em todas as suas dimensdes (BRANDAO, 1981; TEIXEIRA, 1990).

A pesquisa mostrou que a inser¢ao irreversivel dos Sateré-Mawé no ambito da
sociedade amazodnica e brasileira levou-os a compreensio de que aprender o portugués ¢é
uma das mais importantes prioridades socio-educacionais. Parte significativa dos
entrevistados sateré-mawé manifestou ter consciéncia da importancia da aquisicao do
codigo da lingua dos brancos e apropriagdo das ferramentas de comunicacdo, para
favorecer a conquista dos objetivos relacionados a escola urbana - reputada como
melhor do que as escolas das comunidades/aldeias ou cidades do interior. Isto permite
ao indio dela fazer uso para mediar o conhecimento a ser construido na escola da
cidade: “[...] muitos alunos tém dificuldade. Sempre falo pra eles que eu to 14 na cidade,
que ja tenho uma experiéncia de falar portugués com as outras pessoas, como 0s
brancos que ndo sdo indigenas [...] com dois anos a gente morando aqui, falando
portugués aprendemos muita coisa aqui na cidade” (Lider sateré-mawé¢ entrevistado).

Assim, o dominio dos novos campos simbolicos, isto ¢, do conhecimento
cientifico, apareceu como o terceiro aspecto predominante no discurso do jovem sateré-
mawé que vem a cidade com o objetivo de inclusdo educacional: “[...] vocé aprende
muitas coisas aqui que agrada nds”. Os jovens estudantes sateré-mawé entrevistados
tém noc¢ao da importancia de todas as disciplinas do curriculo escolar, porém, citaram
mais freqlientemente a matematica e a lingua portuguesa como os maiores desafios e as
que proporcionam os mais importantes saberes do campo simbolico ndo-indigena: “[...]
eu gosto muito de matematica, portugués, quase todas as matérias eu gosto porque eu
sei que ¢ muito importante pra mim [...] € trazer o conhecimento as outras pessoas que

vem atras”.
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Com relagdo aos jovens sateré-mawée, a pedagoga de uma das escolas por eles
freqiientada, em Maués, apontou a dificil socializagdo de alguns jovens e criangas
indigenas com seus colegas ndo-indigenas, tanto por questdes de comunicagdo
lingiiistica, quanto por enfrentarem preconceitos manifestados pelos nao-indios. A
pedagoga avaliou que quanto mais cedo os jovens estudantes vém para a cidade, mais
cedo e melhor se faz a socializagdo, porque as criangas ndo impdem barreiras a
aproximagao dos ndo-indios:

Os estudantes indigenas ficam mais separados, mas conversam em portugués
com todos, mesmo entre si, evitando usar a lingua materna de seu povo.
Deveria haver treinamento, para que o professor compreendesse melhor a
cultura indigena e, assim, favorecer um trabalho mais eficiente na escola. Mas
ndo ha preparagdo pedagogica especifica para atender os alunos que chegam
das aldeias. Os alunos indios acabam ficando afastados dos colegas ndo-indios
€ poucos conseguem manter comunicagao.

Além disso, a pedagoga e a professora entrevistadas referem o despreparo
teorico-metodoldgico da equipe escolar para empreender uma educacdo escolar de
jovens estudantes sateré-mawé, com a especificidade e a diversificagcdo determinadas
pela legislacdo e por diretrizes educacionais. Mesmo do ponto de vista da gestdo
escolar, apontaram que em geral, os alunos que vém para cursar o Ensino Médio,
concluem-no e se vao, mas a escola ndo controla a presenca destes estudantes na escola.
Nao ha controle especifico nem para saber quantos alunos indigenas concluem este
nivel de ensino. Por outro lado, professores e gestores da referida escola citaram com
orgulho o resultado da primeira fase da Olimpiada de matematica, na qual a aluna
sateré-maw¢ Rafaela obteve o primeiro lugar.

Nas afirmagdes da professora entrevistada, também sdo indicados elementos
desse processo de despreparo teorico-metodoldgico no que concerne a questdo
lingiiistica. A professora que refere ter bastante experiéncia com o ensino de jovens
estudantes indigenas de diversas idades e séries, incluindo EJA, disse que, antes,
ninguém queria estudar com os indios, pois eles s6 queriam falar em lingua materna
propria, o sateré-mawé, mas,

Agora, as coisas mudaram. Os demais alunos os ajudam muito no ensino da
lingua portuguesa. Alguns [sateré-mawé] ndo precisam de ajuda porque sdo
muito inteligentes, mas outros precisam de muita ajuda, porque nao sabem ler
e nem escrever [...]. Eles tém letras bonitas.

Nao ha, porém, ajuda extra dos professores aos alunos sateré-mawé que tém
dificuldade, salvo algumas intervengoes feitas em sala de aula mesmo, para explicar e
corrigir as inadequagdes quanto ao uso da lingua portuguesa. Entdo, alunos sateré-maw¢é
preferem escrever do que falar, porque tém letras bonitas e participam pouco das

atividades de leitura em voz alta ou das atividades de pratica oral, porque
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Eles tém vergonha, por causa da lingua deles (sotaque). Alguns colegas riem
deles, embora eu chame a atengdo deles pra ndo fazerem isso. Converso
muito sobre isso. Ha problemas com os géneros das palavras, pois eles dizem
a sapato, dai eu explico que ¢ o sapato, masculino.

Constatou-se, assim, que as atividades de lingua portuguesa sdo propostas sem
levar em conta que esta lingua ¢ L2 (segunda lingua) para os indios, porque a professora
ndo conhece a lingua materna dos sateré-mawé. Na sala de aula ndo ha
tradutor/intérprete para a atividade desta professora, que diz acreditar na melhora de
suas praticas pedagogicas e aprendizado dos alunos indigenas com uma medida deste
tipo, como ocorre em relagdo aos procedimentos de ensino-aprendizagem para os alunos

surdos. Entretanto, afirma ela:

Dificilmente ha formagdo para trabalhar com essa diversidade e, quando ha,
os gestores ndo querem que nos ausentemos da sala de aula. Foi oferecido um
curso de LIBRAS oferecido aos docentes do sistema publico de ensino, mas
nods ndo fomos liberados a participar. Quem participou da formagdo foram os
funcionarios técnicos, mas eles ndo dao aula. Entdo, pra que serviu o curso?

A professora disse acreditar que uma formagdo extra para lidar com a
diversidade a ajudaria a melhorar seu trabalho, porque a situagdo ¢ relativamente
simples, uma vez que s60 hd a co-existéncia da lingua alunos sateré-mawé em seu
contexto, contrariamente ao que ocorre no Alto Rio Negro, onde ha muito mais linguas.

A falta de habito e iniciativa de leitura, dificultada pelo pouco ou nenhum
dominio da lingua portuguesa, ¢ julgada negligéncia aos estudos e hd um esfor¢co de
persuasao da parte da direcdo para que os jovens indigenas invistam tempo em
atividades que promovam a proficiéncia em lingua portuguesa nos poucos momentos
em que ndo estdo na escola ou a desenvolver as tarefas de manutencao da casa.

O tuxaua ¢ chamado a intervir sempre que a sesta se prolonga para além do que
a direcdo da casa considera aceitavel. E, sobretudo, no plano dos habitos e costumes
incompativeis de certo modo com o modo de existéncia nas aldeias que se verificam os
maiores confrontos e conflitos. Como se pode perceber, as regras de conduta e critérios
de permanéncia na casa sao muitas € o tuxaua assume o papel de agente da ordem pré-
estabelecida, orientando os jovens a segui-la rigorosamente, pois a obediéncia as regras
¢ o bom rendimento escolar sdo exigéncias inegocidveis para a permanéncia na casa.

Os residentes mais antigos das casas, isto €, aqueles mais experientes no
contexto das escolas urbanas, costumam auxiliar os mais jovens a desconstruir barreiras
e prosseguir nos estudos, mas isso ocorre na informalidade, sem qualquer compromisso.
Mesmo os mais experientes tém dificuldade de compreensao quanto ao uso da lingua

portuguesa, que permite a comunicacdo em todos os contextos fora das casas,
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inexistindo iniciativas que permitam o auxilio formal, isto é, organizacdo de atividades
de ensino em que os estudantes de niveis mais avangados possam ensinar 0s mais
jovens.

Quando precisam conversar ou se aconselhar, os jovens procuram o tuxaua ou os
parentes e amigos indios. Dificilmente aprofundam suas relacdes com os habitantes
urbanos, uma vez que ndo ha afinidades em termos comportamentais e a vigilancia do
tuxaua e dos demais estudantes ¢ intensa sobre o jovem, para que ndo se afaste dos
demais e se envolva em situagdes de risco.

Em geral, os jovens estudantes retornam as suas comunidades de origem ao final
dos estudos, demarcado pelo 3° ano do Ensino Médio, onde contribuem para o
desenvolvimento das escolas indigenas de suas aldeias e auxiliam os lideres nas lutas
politicas. Poucos se dedicam a cursos de nivel superior, mas os que o fazem, em geral,
cursam licenciaturas, com vistas a ampliacao da formagao escolar indigena nas proprias
comunidades, a fim de evitar a saida do jovem estudante para a cidade, que o afaste de

sua cultura, lingua e lutas politicas necessarias a existéncia deste povo.

A guisa de conclusio

A produgdo de conhecimento sobre a construcdo de espacos de lutas étnicas tem
um significado importante tanto para a historia da sociedade amazonica — em especial,
no que diz respeito ao conhecimento sobre processos de vida dos povos indigenas —
quanto para o estabelecimento de novas bases nas relagdes de educadores com jovens
indigenas residentes em Manaus e em Maués, ampliando possibilidades de se
estabelecerem condigdes pedagogicas mais proficuas para a educacao desses jovens.

Foi possivel concluir que a escola ndo ¢ a porta de saida do jovem estudante
indigena da aldeia para a cidade e as condigdes diferem de acordo com o local
pesquisado. No caso dos Sateré-Mawé, a alimentacdo mostrou-se como significativo
fator de movimentagdo da aldeia para a cidade. Na area dos rios Marau e Urupadi,
liderancgas indigenas apontaram o uso indiscriminado do timbé® para a pesca, o que
tornou esses rios pouco piscosos, na medida em que este vegetal mata, além dos peixes

adultos, também os filhotes, impossibilitando a reproducao dos peixes.

3 Timb6: planta cujo sumo extraido das folhas é um veneno colocado diretamente nas 4guas de lagos e
igarapés, matando os peixes que, entdo, flutuam e sdo recolhidos, dispensando o uso de anzol ou de flecha
para sua pesca.
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Além disso, na area dos Sateré-Maw¢ a caga também diminuiu, seja devido ao
aumento populacional indigena que elevou a procura pela caga, seja pelo aumento de
empreendimentos ndo-indios (como industrias e fazendas) nas zonas limitrofes da area
indigena demarcada — principalmente nas proximidades das cidades, provocando efeitos
negativos sobre a fauna silvestre da regido. Desse modo, muitas familias mudaram-se da
area indigena com seus filhos para a cidade em busca de comida. A alimentagdo ¢ uma
necessidade basica, portanto ¢ um fator determinante para o deslocamento dos indios.

Os relatos mostraram também que um numero menor de jovens indigenas casa-
se com mulheres ¢ homens da cidade e isso os faz permanecer na cidade e ir
esporadicamente as aldeias, apenas para visitar, ocasido em que se aproveita para
respirar e se atualizar em relacdo a cultura.

A escola tampouco ¢ responsavel pelos prejuizos a lingua ou cultura indigena,
pois os jovens estudantes indigenas sateré-maw¢é estabelecem seus espacos étnicos
simbdlicas mantendo-se juntos, abrigados em casas de estudantes, onde ¢ possivel
comunicar-se em lingua materna, participar de atividades coletivas e aprender suas
tradigdes com tuxauas co-responsaveis pelas casas. Os jovens estudantes sateré-mawe
relataram sentir muita falta da vida na aldeia onde € possivel cagar, pescar, passear pela
floresta, contemplar a natureza e tudo o que nela hé e realizar atividades com os pais e
amigos; eles mantém o comportamento trazido da aldeia que se caracteriza pela timidez,
o respeito ao professor, o tom sempre cordial € ndo se envolvem em situagdes
indesejaveis, no ambito da escola, distinguindo-se assim dos demais estudantes. Os
entrevistados manifestaram o desejo de retornar a aldeia de origem para retomar o estilo
de vida proprio e ajudar a desenvolver as escolas, sabendo que s6 foram bem-aceitos se
assim for. Considerando a populagdo sateré-mawé recenseada, o nimero de jovens
estudantes na cidade de Maués representa um grupo muito pequeno. A grande maioria
dos estudantes retorna mesmo as suas aldeias, de acordo com as liderancas
entrevistadas, pois esse movimento se d4 por interesse das comunidades, o que gera o
compromisso de retribuir o investimento de seus pais.

O contexto de Manaus apresenta condi¢cdes ainda mais diversas, pois foi
verificado que os jovens estudantes sateré-mawé nasceram longe das aldeias
demarcadas, freqlientam as escolas de ensino regular do sistema publico e ndo tém
problemas com a lingua portuguesa.

O conhecimento produzido pretende contribuir com a discussdao no ambito das

escolas indigenas e de escolas urbanas em que estudam os jovens indigenas, bem como
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nas aldeias, subsidiando a reflexdo entre os membros das comunidades indigenas que
vivem esse processo da vinda de suas criangas e jovens para os centros urbanos.

Portanto, os relatos, os depoimentos, as narrativas e os pontos de vista dos
jovens estudantes sateré-maw¢é entrevistados possibilitaram aos pesquisadores a
compreensdo de processos, sem entretanto haver a pretensdo de ampla generalizagdo; o
que se pretendeu foi apresentar contribuigdes que servissem para indicar novos
contextos de referéncias que beneficiassem o estabelecimento de novas praticas
emancipadoras, tanto no universo escolar, quanto no ambito das comunidades indigenas
urbanas.

Os beneficios trazidos pela pesquisa disseram respeito a contribuicdo que o
conhecimento produzido deu a formagao de professores e a implementacao de praticas
pedagdgicas, possibilitando novas formas de estabelecer relagdes entre jovens indigenas

estudantes e a comunidade escolar ndo indigena.
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